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  הקדשה
  

טובה עלקא ה�פר מוקדש לעילוי נשמת אמי מורתי ע"ה, הרבנית מרת 
  אב תשע"ו.-נלקחה לבית עולמה בר"ח מנח'ש, בוצ'קו

הרב יחזקאל אמא ע"ה גדלה בבית של תלמיד חכ' גדול, אביה 
, אשר פעל כל חייו להרבצת תורה, לחינו) בני נוער ולהכשרת "לאפשטיי� זצ

רבני' ומורי'. את אהבתו לתורה העביר �בא זצ"ל לבִתו, ומתו) כ) זכתה 

אמא ללמוד תורה בצעירותה, מה שלא היה שכיח ומוב+ מאליו באות' 

  הזמני'.

הרב אהבת התורה שלה נפגשה ע' אהבת התורה של אבי מורי ורבי, 
, וכ) זכינו אני ואחיותי לגדול בבית מיוחד במינו, בית ח' זצ"ל משה בוצ'קו

  ואוהב, בו התורה וערכיה מנחי' את החיי'.

היתה זו אמא שהעניקה לי בילדותי את שיעורי התורה הראשוני'. 

�פר יהודי, והיתה זו אמא אשר - במקו' מגורינו באר, הגולה לא היה בית

הקודש, ולימדה אותי חומש ע'  מגיל צעיר מאוד לימדה אותי לקרוא לשו+

פירוש רש"י. כמו כ+ הקפידה אמא שאלמד בקביעות לימוד יומי ע' אבא 

 ש'חמי+זצ"ל. את צעדיי הראשוני' בתורה עשיתי בזכותה, ואי+ �פק בלבי 

  .(חולי+ כד ע"ב)זקנותי'  בעת לי שעמדו ה+ בילדותי אמי ש�כתני ושמ+

ו הוריי ז"ל לגור לידינו בישוב זכינו בני ביתי ואני, שבערוב ימיה' עבר

יעקב אשר באר, בנימי+, ב�מו) לישיבת 'היכל אליהו'. אבא זצ"ל -כוכב

המשי) ללמד תורה בישיבה, ואמא ע"ה המשיכה להיות עזר כנגדו, וא� 

המשיכה ללמוד תורה בהנאה גדולה. אהבת התורה המשיכה לבעור בה, וא� 

ר הכוזרי' אשר העברתי השתתפה בקביעות בשיעורי'. ג' בשיעור ב'�פ

יעקב השתתפה אמא בשקידה ובחשק גדול, והיתה -בתי' בישוב כוכב-לבעלי

בו תלמידה קבועה מ+ המניי+. כאשר �יימנו ללמוד יחד את ה�פר על כל 

חמשת מאמריו, הציעה אמא וא� הפצירה בי להעלות את הדברי' על הכתב 

את הוצאת ה�פר,  ולהוציא' כ�פר. לא זו בלבד שהיא היתה זו אשר יזמה

אלא א� לקחה על עצמה את העלות הכ�פית הגבוהה הכרוכה בעריכת 

  ה�פר והוצאתו לאור.

ואני עומד משתאה לה, נרגש לראות אי) אהבת התורה אשר פיעמה 
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בלב אמי ע"ה ואשר הביאה אותי בצעירותי לאהוב את התורה א� אני, לא 

קנה ושיבה וגבורה פ�קה ממנה ולא תש כוחה, וא� כשהגיעה אמא לגיל ז

המשיכה אהבת התורה ליקוד בלבה כאש תמיד עצור בעצמותיה. על כגו+ זה 

אמר דוד המל) ע"ה: "צדיק כתמר יפרח כארז בלבנו+ ישגה. שתולי' בבית ה' 

הגיד כי ל .עוד ינובו� בשיבה דשני� ורענני� יהיולהינו יפריחו. -בחצרות א

  ישר ה' צורי ולא עולתה בו".

בא  - הכוזרי לכל"  –"קולו של הכוזרי  -הזה שבידיכ� , ה�פר א' כ+
  .לעול� בזכות אהבת התורה המיוחדת של אמא היקרה ע"ה

אמא ע"ה זכתה לראות את שלושת המאמרי' הראשוני' יוצאי' לאור, 

ושמחה גדולה היתה לה לראות אי) הקב"ה ממלא משאלות לבה לראות את 

ת היארצייט הראשו+, ואנו פירות מעשיה. המאמר הרביעי הזה יוצא לקרא

  תפילה ש�פר זה יהיה לעילוי נשמתה הטהורה.

  טוב להודות לה' על כל הטוב אשר גמלנו.

וא�יי' בתפילה לבורא עול' שימשי) וישמור את כל צאצאי הוריי 

היקרי', שימשיכו כול' ללכת ולפעול בנתיב בו הלכו הורינו ובדרכי' אות+ 

  מעליא. הורו לנו, בבריאות איתנה ובנהורא

 ת.נ.צ.ב.ה.
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  מבוא
  

מאמר רביעי עו�ק במהות הקשר בי+ א־להי' ובי+ האד', בה�תכלות 

  פנימית ועמוקה.

הקיי'  העניי� הא־לוהיבמאמרי' הקודמי' לימד אותנו ריה"ל על 

בעול', והוכיח והראה כיצד מופיע העניי+ הא־לוהי בעול', וכיצד הוא בא 

באר,  – במקו� המיוחד, אמר ראשו+)(מבכלל  באומה הישראליתלידי ביטוי 

  .(מאמר שלישי)הח�יד  – בעובד ה' הפרטי, ו(מאמר שני)ישראל 

  

א) מה הוא אותו עניי+ א־לוהי? כיצד יש לאד' אפשרות להתקשר 

ולהתחבר ע' הבורא? אי) זה עובד? על מנת להבי+ זאת פונה ריה"ל תחילה 

  לע�וק בנושא 'שמות הא־ל'.
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  נדפרק 

  שמות הבורא
  א הפיסק

  

  שֵׁם הוא דרך התקשרות והיכרות עם מהות הדבר

4ֵ' הוא הגדרה של משהו פנימי, של מהות. כאשר אנו רוצי' להבדיל 

דבר מדבר אחר אנו נותני' לו 4ֵ', וברגע שיש לו 4ֵ' המוכר לנו נוצר בינינו 

ג' קשר. כל האנשי' הזרי' לי ה' אנשי' ח�רי 4ֵ', ולמעשה מבחינתי אי+ 

ביניה'. אחד צעיר, אחד מבוגר, מבחינתי ה' היינו ה). א) כאשר אני הבדל 

מזהה אד' המוכר לי אני חש אליו יח� אחר. ה+ זהו ראוב+! אני מכיר אותו! 

אני יודע את שמו! יש לי קשר אליו! קריאה ב4ֵ' היא דר) של התקשרות ושל 

  היכרות.

המהות, אלא א) יש לשי' לב: נתינת 4ֵ' אינה יכולה להגדיר את כל 

יש צור" היא מציגה רק 7ַ+ מ�וי' של חלק מ+ המהות הכוללת. משו' כ) 
  .מות על מנת לתאר צדדי� נו�פי� והגדרות נו�פותבהגדרת מ�פר ֵ! 

  'אלהים' אינו מיוחד דווקא לבורא אלא יש לו משמעויות נוספות שֵׁם

על מנת להבי+ ולהכיר קצת יותר טוב את עניינה של הא־לוהות, יש 

להתבונ+ בשמות בה' משתמשת התורה לתיאורו של הבורא. ואכ+, זוהי ג' 

$רְצ4נִי 2ָ3ַה ֶ!2ַרְאֶה לִי "בקשתו המפורשת של מל) כוזר ב�ו� מאמר שלישי: 
וְתַרְחִיב לִי  ,א־להִי� יִת5ְָר7ָט3ַַ� מֵחָכְמ4תָ� אַחַר ֶ!42ִ�י6 לִי בֵא$ר 5ְִ!מ4ת הָ 

  ."ב3ִָנְיָ� מ3ְַט

  שמות הבורא הידועי' ביותר, ובה' ג' משתמשת התורה, ה' 4ֵ' 

א־להי' ו4ֵ' הוי"ה ('יקוק'), ועל כ+ ריה"ל מ�ביר אות' ראשוני' (בהמש) 

  י�ביר ריה"ל שמות נו�פי': אהי־ה, א־ל ש־די, ועוד).

א' נתחיל לקרוא בתורה מבראשית נגלה שהעול' נברא ב4ֵ' א־להי' 



ק  ר דפ א – נ ר ו ב ה ת  ו מ ק – ש ס י אפ  9  ה 
 

את השמי' ואת האר,". לאור) כל הפרק  י�הא־ל"בראשית ברא  –בלבד 

", הי�א־ל", "ויבר) הי�א־ל", "ויקרא הי�א־למופיעי' הביטויי': "ויאמר 

 הי�א־לעד "אשר ברא  –" הי�א־ל", "ויכל הי�א־ל", "ויברא הי�א־ל"וירא 

לעשות". כ) הוא הדבר לאור) כל פרק א בבראשית. והנה בתחילת פרק ב 

י"ה: "אלה תולדות השמי' והאר, בהברא', ביו' 4ֵ' הו –מופיע 4ֵ' נו�� 

עד+, -פרקי ג+ –ג -עשות הוי"ה א־להי' אר, ושמי'". וכ) לאור) פרקי' ב

: "כי לא המטיר 1א־להי'-מופיע הבורא ב4ֵ' הכפול הוי"ה –החטא והעונש 

א־להי'", "ויקח - א־להי'", "ויטע הוי"ה- א־להי'", "וייצר הוי"ה-הוי"ה

א־להי'", ועוד (על הבדל זה, ועל הבדלי' -ו הוי"הא־להי'", "ויצ-הוי"ה

נו�פי' בי+ פרק א לפרק ב, כבר עמדו רבי', א) אנו ננ�ה לה�ביר את הדברי' 

  על פי דרכו של ריה"ל כא+).

 "2ֹאַר לְמ4שֵל 5ְדָבָר מִ� הְַ>בָרִי�, $לְדַָ;� ֶ!:4 '9הִי�־א8 '"אומר החבר: 
ב: 4ֵ' זה אינו 4ֵ' מיוחד דווקא לבורא. זהו 4ֵ' . כלומר, שי' ל (תחילת פי�קה א)

שמתייח� ג' לבני אד' בעלי השפעה גדולה, כגו+ מנהיגי' או שופטי'. הרי 

מצאנו פ�וקי' המשתמשי' בתואר זה וה' מתייח�י' לבני אד' ולא לבורא, 

, היינו שהול) אל השופטי' (שמות כב, ז)כגו+ "ונקרב בעל הבית אל האלהי'" 

, (ש' ש', כז)להישבע; או "אלהי' לא תקלל ונשיא בעמ) לא תאור"  והדייני'

והיינו האי�ור לקלל שופטי' ונשיאי'; וכ+ ב�ו� פרשת בראשית נאמר "ויראו 

בני האלהי' את בנות האד' כי טובות הנה... אשר יבואו בני האלהי' אל 

ני הא־ל', , ובוודאי אי+ הכוונה כא+ ל'בד)-(בראשית ו, בבנות האד' וילדו לה'" 

  מנהיגי' באותו הדור. א' כ+, 4ֵ'אלא אלו ה' האנשי' החשובי' וה

'א־להי'' משמעותו כוח, שלטו+. ביחיד זהו 'א־ל', כוח, וברבי' 'א־להי'', 

  כוחות. מדוע, א' כ+, נקרא הבורא ב4ֵ' 'א־להי''?

ֵ!ל 5ָע4לָ� ֻ<:4, ְ<ֶ!ה$א ר4צֶה 45 מ4 –וְיֵ! ֶ!ִ;הְיֶה 5ַ<ֹל "כ) כותב ריה"ל: 
� הAְַב3ִָי�, הַַ@לְַ@ל, א4 טֶבַע מִ ְ<ֶ!ה$א ר4צֶה 45 <חַֹ מִ<ח4ֹת  –וְיֵ! ֶ!ִ;הְיֶה 5ְחֵלֶק 
כלומר, 4ֵ' 'א־להי'' מתייח� לעיתי' אל בורא  .(ש') "א4 דַָ;� מ5ְִנֵי אָדָ�

או אל אד' חשוב  העול', א) לעיתי' הוא מתייח� אל כוח מכוחות הטבע,

  (כנ"ל).

                                                 

  מלבד בדברי האשה והנחש שָ' מופיע שֵ' א־להי' בלבד. .1
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התפיסה האלילית זיהתה קיומם של כוחות רוחניים בטבע והאלילה 
  אותם

  וצרי) להבי+ כוונת ריה"ל, כיצד 4ֵ' א־להי' מתייח� אל כוחות הטבע?

הנה, האד' המתבונ+ בבריאה רואה בה דברי' גדולי' ודברי' קטני'. 

'. הוא רואה את הוא מתפעל מאוד מהגודל והעוצמה של הגופי' הגדולי

השמש, את הירח, את הי', את הרוח, והוא מזהה גופי' חומריי' גדולי' 

ועצומי'. א) לאחר התבוננות נו�פת הוא מבי+ שאי+ כא+ רק עצ' חומרי גדול 

מאוד, אלא יש כא+ כוח המפעיל אותו. השמש הבוערת 4ָ' בשמי' ללא 

די המקיי' אותה. הפ�קה, ומחממת את העול' ומאירה אותו, יש לה כוח תמי

כ+ הדבר ג' בירח, בתנועה התמידית שלו, ובכוח המשיכה שלו המשפיע על 

העול'. כ) הוא ג' ביח� לרוח, המ�וגלת להגיע לעוצמות אדירות, ובוודאי 

ישנו כוח המניע אותה. כ) הוא ג' לגבי הי' הגדול, וכו'. לכל אחד מאיתני 

ע אותו, והאד' רואה כל הטבע הללו יש כוח בעל עוצמה גדולה מאוד המני

זאת ומתפעל מ+ הכוחות העצומי' הפועלי' בעול'. הוא מרגיש קט+ מאוד 

לְיד', והוא מבי+ שעל א� יכולותיו השכליות הנותנות לו אפשרות מ�וימת 

  לשלוט בטבע, כוחות אלה תמיד יהיו חזקי' ממנו.

כ), מתו) התבוננות זו בכוחות הטבע, החלה בעול' התפי�ה האלילית. 

אמונה אלילית זו איננה אמונה שטחית, שהרי בב�י�ה עומדת ההבנה שישנ' 

כוחות פנימיי' ורוחניי' בתו) הטבע, א) אמונה זו זיהתה כל כוח וכוח הקיי' 

בטבע כמציאות רוחנית לעצמה. מתו) כ) נוצרו 'אלהי'' רבי', כוחות רבי', 

' בעל כוח ולכל כוח מכוחות הטבע התייח�ו עובדי העבודה זרה כאל 'אֵל

  רוחני.

ב$ר מַה (=בלשו+ רבי') וְנִבְנָה הCֵַ� הBֶַה 5ִלְ!�4 ק$5ִ�"וכ) כותב ריה"ל:  D35ַ ,
מִינִי� ה נ4הֵג 5ֵי� הָא4Eֻת ע4בְ Cֶהָיָ  Dוְהָי$ מַא �צְלָמִי �יFִ4, ֶ!הָי$ ע�לִילִי דֵי הָא8

ַ@לִי� $מַה Cֶ>4מֶה לָזֶה, וְכָל אֶחָד מֵהֶ� ֶ!ָ<ל אֶחָד מֵהֶ� יָח$ל$ ב4 <ח4ֹת הַַ@לְ 
לGַ4, וְהָי$ ק4רְאִי� ְ<לָלָ�  9הִי�'אֶצְלָ� א8 כְאִ:$ הֵ� , וְהָי$ נְִ!3ִ5ָי� 5ָהֶ�, $'א8

ר$5ִי הַ<ח4ֹת הEַַנְהִיגִי� אֶת הַ@6$, וְהַ<ח4ֹת <ְ  וְהֵ� מִתְר5ִַי� .מ4ְ!לִי� 5ָהֶ�
 Eַַה�אֶת הָע4לָ �וראה ג' דבריו של הרמב"' בתחילת הלכות (ש') "נְהִיגִי .

  עבודה זרה.
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  התפיסה האלילית היתה רוחנית, להבדיל מן הגישה המטריאליסטית

א), כאמור, יש לתת את הדעת על כ) שהתפי�ה האלילית הזאת איננה 

 תפי�ה שטחית אלא היא תפי�ה עמוקה. עובדי האלילי' הצליחו לזהות את

הכוחות הרוחניי' הקיימי' בעצמי' הגשמיי', ועל כ+ ייח�ו את כוחות הטבע 

אל ישויות רוחניות. בימינו רווחת התפי�ה המטריאלי�טית, שמקורה 

בפילו�ופיה היוונית, אשר שללה את הגישה הרוחנית. על פי הפילו�ופי' אי+ 

רוח ונשמה בעול' אלא הכל מורכב מחומר. הכל מורכב מאטומי' 

יקי' זעירי', ולכל דבר יש ה�בר טבעי. לטענת' אי+ לבני האד' ומחלק

ולבעלי החיי' רוח ונשמה, אלא הכל ענייני' של חומר. גישה חומרית זו 

מונעת מבני האד' היו' להצליח לראות את קיומ' של ישויות רוחניות ושל 

כוחות רוחניי' הקיימי' מעבר לגופי' החומריי' לכשעצמ'. הגישה הרוחנית 

לת היתה לזהות את הכוחות האלה, ומשו' כ) ראתה צור) להתייח� מ�וג

  אליה', לעבוד אות' ולקיי' פולח+ על מנת לפיי� את דעת' וכדומה.

אברה' אבינו, אשר מכוחו צועד ע' ישראל, חידש בעול' את האמונה 

המונותאי�טית הקובעת שכל הכוחות הפועלי' בעול' מקור' הוא אחד. 

וח לשמש וכוח לירח וכוח לי' וכו', א) כוחות אלה כלומר, זה נכו+ שיש כ

כול' פועלי' מכוחו של כוח אחד עליו+. 'א־להי'' הוא מקור הכוחות כול', 

הוא יוצר הכל ומנהיג את הכל, וכל מה שקיי' ופועל בעול' קיי' ופועל 

  .(דברי' י, יז)"כי ה' א־להיכ' הוא א־להי הא־להי' ואדוני האדוני'"  –מכוחו 

 פרטי שֵׁםי"ה הוא הו שֵׁם

א' כ+, בבריאת העול' ברא הבורא כוחות. הוא ברא את כוח השמש, 

ואת כוח האדמה, ואת כוח הי', וכו'. משו' כ) פרק הבריאה הראשו+ נכתב 

  ב4ֵ' 'א־להי'', היינו בעל הכוחות כול'.

  (בתרגו' א) עדיי+ 4ֵ' זה הוא 4ֵ' כללי מדי, או כלשונו של ריה"ל 

. כל מה ש4ֵ' 'א־להי'' הי�'"א־להכללי ' ֵ!�כב ,"ולא בהכללה: שמואל)-אב+

מקור הכוחות בעול', א) אי+ כא+ אמירה מהותית. ג'  –מבטא הוא 'כוחות' 

הפילו�ו� מבי+ שיש בעול' כוח, א) הוא מכנה אותו ב4ֵ' 'טבע'. העול' 

לא  אפוא פועל ע' כל כוחותיו בקביעות, ויש בו מנגנו+ שמניע אותו, א) עדיי+
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הגדרנו שלכוח הזה יש משמעות מעבר לפעולות הטבע בעול'. כיצד כוח זה 

פועל בעול'? הא' הוא מתייח� אל העול'? הא' יש אפשרות להשפיע עליו? 

הא' הוא דורש התנהגות מ�וימת מבני האד'? נתייח� לשאלות אלה 

  בהמש).

  

4ֵ' זה יקוק.  –עתה אנו מגיעי' אל ה4ֵ' המיוחד, הלא הוא 4ֵ' הוי"ה 

(פ�חי' נ נכתב בתורה באותיות הוי"ה א) נקרא ב4ֵ' אדנות, וכמאמר חז"ל 

אמר הקדוש ברו) הוא: לא כשאני נכתב אני נקרא, נכתב אני ביו"ד : "ע"א)

  ".דל"תה"א, ונקרא אני באל"� 

לָה הַיְתֵרָה אֵינGָ ִ<י אִ� Cֵ5ַ� הIִַכ5ְָ "אומר ריה"ל:  D3Eַַד י4ד וְהַַ>ְ;ק$ת וְה
להבדיל  .(�ו� פי�קה א) "הֵא וָו הֵא יִת5ְָר7ָ, ה$א ֵ!� נ4דָע רָמ$ז אֵלָיו 5ְמִ>4ת

 4ֵ'הוי"ה הוא  4ֵ' כפי שה�ברנו לעיל, כללי, 4ֵ'הי'' שהוא א־ל' 4ֵ'מ

אי+ ל4ֵ' הוי"ה כמה משמעויות, ואי אפשר לייח� אותו לשו' דבר  .'פרטי'

 –תיאור אלא זהו 4ֵ' מ�וי' ומדויק: אמרת הוי"ה אחר. זהו אינו כינוי או 

אמרת את שמו של ה', שהוא ה�יבה לכל מה שקיי', ולכל מה שהיה הווה 

  ויהיה.

 היאהים הוא מידת הדין, היינו חוקיות הטבע הקבועה, אך גם א־ל שֵׁם
  בנויה על ערכים

הבדל בי+ 4ֵ' א־להי' ל4ֵ' הוי"ה? מדוע הבריאה המתוארת מה ה

הראשו+ בתורה היתה ב4ֵ' א־להי' בלבד, ואילו הפרק השני הוא ב4ֵ' בפרק 

  'הוי"ה א־להי''?

רש"י, בתחילת פירושו על התורה, התייח� לשאלה זו, ואלו דבריו ש' 

לה עלה במחשבה י, שבתח'וי"הברא ה'ולא אמר  .ברא א־להי�": (א, א)

תפה י' ושלבראתו במדת הדי+, ראה שאי+ העול' מתקיי', הקדי' מדת רחמי

י'"". הי' אר, ושמביו' עשות ה' א־ל" ד) ,(להל+ בלמדת הדי+, היינו דכתיב 

כלומר, 4ֵ' א־להי' היינו 'מדת הדי+', ו4ֵ' הוי"ה היינו 'מדת הרחמי''. 

  ודברי' אלה נראי' עמוקי' ואינ' מובני', וצריכי' ביאור.

העול'. 'מדת הדי+' היינו חוק. כלומר, 4ֵ' א־להי' מבטא את חוקיות 

כידוע, העול' פועל על פי חוקי' קבועי'. ישנ' חוקי' פיזיקליי', כימיי', 



ק  ר דפ א – נ ר ו ב ה ת  ו מ ק – ש ס י אפ  13  ה 
 

ביולוגיי', כידוע לאנשי המדע, ואות' אי אפשר לשנות. כמו כ+ העול' פועל 

לדי' ומתי', צמחי' בני אד' ובעלי חיי' נו על פי מחזוריות חוקית קבועה:

ישנו מהל)  יל) כ�דרו.מעגל החיי' פועל מבריאת העול' וא גדלי' וקומלי'.

 ,ד כל ימי האר,ועקבוע של יו' ולילה, עונות שנה קבועות, וכמאמר הפ�וק "

". העול' נברא על תוור� ויו' ולילה לא ישבווקי, וח 'ור וחוזרע וקציר וק

מנת שיפעל בחוקיות קבועה, וכביכול אי+ היגיו+ להתרע' על כ) ולנ�ות 

להתפלל ולבקש שיקו' פתאו' אי+ טע'  –לשנות זאת. אד' שמת ונקבר 

ויחיה, שהרי זה הוא נגד חוקי הטבע. אמנ' אנו יודעי' שהקב"ה מ�וגל 

א) לא כ) מתנהל העול' באופ+ רגיל. מתי', וכבר היו דברי' מעול', להחיות 

חז"ל קובעי' שמי שמתפלל על מנת לשנות את המציאות שכבר קרתה הרי זו 

עדיי+ לא יודע א' הוא זכר או  תפילת שווא. שמעת שנולד ל) ילד א) אתה

אל תתפלל שיהיה זכר, שהרי הוא כבר נולד ומה תועיל תפילת)? א�  –נקבה 

אחד לא ישנה עכשיו �דרי בראשית כדי למלא את משאלותי). לא כ) העול' 

  נוהג.

א' כ+, 4ֵ' א־להי' מבטא את כוחות הטבע השולטי' בעול'. א) 

ה על פי חוקיות קבועה ועיוורת, אמנ', על א� שכוחות אלה פועלי' לכאור

מכל מקו' ג' בב�י�' של אלו יש ערכי'. האמונה היהודית �וברת שג' 

בחוקיות הקבועה של העול', ללא התערבות א־לוהית מיוחדת, יש טביעות 

אצבעות של הטוב והיושר. למשל, מלכות רשעה לא תחזיק מעמד לאור) זמ+; 

ר) כלל לטוב; וכדומה. אנו מוצאי' שקר �ופו להתגלות; אנשי' טובי' יזכו בד

בתורה את המושג 'יראת א־להי'' במשמעות של הדר) הנכונה והמו�רית בה 

(בראשית כ, יש לנהוג, אפילו ללא ציווי מפורש. אברה' אבינו אומר לאבימל) 

: "כי אמרתי רק אי+ יראת א־להי' במקו' הזה והרגוני על דבר אשתי". ג' יא)

: (ש' לט, ט)אותו וטיפר בשעה שהיא מנ�ה לפתות יו�� הצדיק אומר לאשת פ

כלומר, ג' עול' הטבע  הי'".א־ל"ואי) אעשה הרעה הגדולה הזאת וחטאתי ל

שאי+ בו יד מכוונת ומתערבת, מכל מקו' יש לו עול' ערכי' שהוא מחוייב לו. 

להרוג אד' כדי לקחת את אשתו, או לשכב ע' אשת איש, אלו מעשי' שאי 

בעול' שנברא על ידי א־להי'. מעשי' אלה ה' מנוגדי' אפשר לעשות אות' 

לחוק הב�י�י העומד בתשתית העול' שברא א־להי', כי ג' העול' הטבעי 

  פועל על פי ערכי'.
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הוי"ה הוא מידת הרחמים, הפועלת ומשנה את חוקיות העולם,  שֵׁם
  והוא הקשר בין הבורא לבריאה

קי, 4ֵ' הוי"ה הוא לעומת 4ֵ' א־להי' המבטא את העול' הטבעי והחו

ביטוי למידת הרחמי', המתערבת בעול' ופועלת בו ג' שלא על פי החוקי'. 

על פי החוק הטבעי אד' זה צרי) למות, א) באה מדת הרחמי' ומתערבת 

בעול' וקובעת כי הוא לא ימות. 4ֵ' הוי"ה זהו הקשר בי+ ריבונו של עול' 

את הגזרה. 4ֵ' הוי"ה  והעול', וכלפי 4ֵ' הוי"ה אפשר להתפלל ולשנות

  מבטא את היכולת של התערבות הבורא בבריאה.

מעניי+ לראות ש4ֵ' הוי"ה מורכב מאותיות הו"י, שה+ חלק מ'אותיות 

(היינו אותיות אהו"י, שיכולות להיות עיצוריות ויכולות להיות  נשמעותהתנועה' שאינ+ 

ני ניקוד: י' באה אותיות אלה, כשה+ נחות, משמשות כמו �ימ . כלומר,תנועות)

(כגו+ , ו' מ�מנת תנועת חול' או שורוק (כגו+ במילה אִיש)ל�מ+ תנועת חיריק 

, וכדומה. (כגו+ במילה אַָ<ה), ואילו ה' מ�מנת תנועת קמ, במילי' א=ר או צ>ר)

אותיות אלה, שה+ כביכול נעלמות ואינ+ נשמעות, מכל מקו' ה+ נותנות את 

מצד אחד הוא  –הוא ג' 4ֵ' הוי"ה בעול' התוכ+ ואת הנשמה למילה. כ) 

נעל' מכל נעל' ואי אפשר להגדיר אותו, ומצד שני הוא נשמת העול', כמו 

  הנשמה בגופו של האד', והוא פועל בו כרצונו א� שלא כדר) הטבע.

מצד אחד הוא נעל' ואינו נראה ואינו נתפ�  –זהו טיבו של 4ֵ' הוי"ה 

בורתו מלא עול', א) מצד שני הוא ג' זה כלל, ולא כ4ֵ' א־להי' שכוחו וג

אשר מבטא את הקשר של הבורא לעול'. אמנ', מצד האמת, אנו יודעי' 

ש"הוי"ה הוא הא־להי'". כלומר, הא־ל שהוא הפועל בעול' והוא אשר 

הוא הוא ג' הא־ל המפעיל את כוחות הטבע.  –מתחבר ומתקשר ע' הבריאה 

. באי� לבטל זה את עניינו של זהאי� כא� שני כוחות שוני� או מנוגדי� ה

הוי"ה הוא נשמת העול' והוא מפעיל את העול', והוא ג' הכוח העומד 

מאחורי הטבע ופועל כ'א־לוהי''. אי+ �תירה בי+ הדברי', אלא אלו שתי 

ג' במידת הדי+ וג'  –בחינות ושתי שיטות הנהגה של הבורא את עולמו 

והעל'. ג' בחוקיות קבועה וג' במידת הרחמי'. ג' בכוח וגבורה וג' בה�תר 

זוהי קבלת מלכות  –בהתערבות והשגחה פרטית. "הוי"ה הוא הא־להי'" 

  שמי' גמורה וייחוד ה' בשלמות.
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  פרק נה

התורה מתארת שתי בריאות 
  לעולם
  סוף פיסקה א

  

של  התורה מתארת שתי בריאות לעולם, כל אחת על פי מידה אחרת
  ן התיאוריםבי , ובכך מתיישבות הסתירותהבורא

עתה נחזור ונתבונ+ בתיאור שתי בריאות העול' השונות: בי+ בריאת 

העול' ב4ֵ' א־להי' המתוארת בבראשית פרק א, לבי+ בריאת העול' ב4ֵ' 

  א־להי' המתוארת בפרק ב ואיל).-הוי"ה

ישנ' כמה שינויי' ברורי' בתיאור �דר הבריאה: למשל, מתי נבראו 

י' והעשבי' נבראו ביו' השלישי, הרבה הצמחי'? בפרק א מ�ופר שהדשא

: "וכל ח)-(הלפני האד' שנברא ביו' השישי בלבד. לעומת זאת בפרק ב נאמר 

שיח השדה טר' יהיה באר, וכל עשב השדה טר' יצמח... וייצר ה' א־להי' 

את האד'... ויטע ה' א־להי' ג+ בעד+ מקד'... ויצמח ה' א־להי' מ+ האדמה 

מאכל" וכו'. כלומר, קוד' נברא האד' ורק אחר כל ע, נחמד למראה וטוב ל

  כ) צמחו הצמחי' והעצי'. �תירה!

  : "ויברא (כז)הבדל נו��: הא' האד' נברא ע' נקבה? בפרק א נאמר 

א־להי' את האד' בצלמו... זכר ונקבה ברא אות'", משמע שנבראו יחד הזכר 

לא מצא לו והנקבה. א) בפרק ב, כידוע, תחילה נברא הזכר לבדו, ורק לאחר ש

  עזר כנגדו ברא ממנו ה' א־להי' את האישה. �תירה חזקה!

רש"י מתמודד ע' �תירות אלה, נות+ תירוצי' מקומיי', ועושה מעי+ 

עדיי+ לא צמח, ובשלישי שכתוב  .וכל עשב השדה טר� יצמח'אוקימתות': "

. כלומר, מה שכתוב (ב, ה)" , על פתח הקרקע עמדו עד יו' ששי"ותוצא האר,"

ק א שהצמחי' נבראו ביו' שלישי אי+ הכוונה שצמחו על פני הקרקע, בפר
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אלא ה' נשארו טמוני' באדמה ויצאו מ+ האדמה רק לאחר בריאת האד' 

  ביו' שישי.

ולהל+ הוא  .זכר ונקבה ברא אות�ולעניי+ זכר ונקבה אומר רש"י: "

ו ופשוטו של מקרא, כא+ הודיע) שנברא... וגו' "ויקח אחת מצלעותיו"אומר 

". כלומר, ופירש ל) במקו' אחר ,ולא פירש ל) כיצד בריית+ ,שניה' בששי

הדברי' נאמרו בדר) כלל ופרט: בפרק א נאמר רק שלמעשה נבראו זכר 

ונקבה, ובפרק ב מתואר תהלי) הבריאה, שתחילה נברא הזכר ולאחריו 

  הנקבה.

אמנ', מתו) כל ההבדלי' נראה שישנו הבדל מהותי בי+ בריאת העול' 

תוארת בפרק א לבריאה המתוארת בפרק ב, וקשה מאוד ליישב את המ

  ההבדלי' בתירוצי' מקומיי'. יש להבי+ את עומק הדברי'.

כאמור לעיל, רש"י עצמו כבר נת+ לנו את הכיוו+, וחילק בי+ עול' 

שנברא ב'מידת הדי+' לעול' שנברא בשיתו� של 'מידת הדי+' ע' 'מידת 

  .2כול'לה�ביר לנו את ההבדלי'  הרחמי'', ונראה שה�בר זה יוכל

פרק ראשו+ מתאר את בריאת העול' ב4ֵ' א־להי', על פי 'מידת הדי+', 

כלומר על פי חוקיות הטבע וההיגיו+ הפשוט. בבריאה כזו נבראי' קוד' כל 

הדברי' הפשוטי' ורק אחר כ) הדברי' המורכבי' יותר. כמו כ+, על מנת 

את הצמחי' ורק אחר כ) את  שיהיה לאד' מה לאכול יש לברוא תחילה

האד', ומשו' כ) קדמה בריאת הצמחי' לבריאת האד'. כמו כ+, על מנת 

שהעול' יוכל להתקיי' ולהתפתח יש לברוא ג' זכר וג' נקבה, ועל כ+ נבראו 

שניה'. זהו תיאור של בריאת עול' על פי די+, וזהו עול' הנוהג על פי חוקי 

  הטבע ללא שו' התערבות חיצונית.

ת זאת פרק שני מתאר את בריאת העול' ע' 'מידת הרחמי''. זהו לעומ

עול' בו הבורא נמצא ו"מתהל) בג+ לרוח היו'". כא+ לא חוקי הטבע ה' 

הקובעי' אלא הענייני' הרוחניי' והחשובי' באמת ה' הדומיננטי' בעול'. 

בעול' כזה נברא האד' תחילה, משו' שהוא תכלית כל העול', ורק לאחר 

עבורו שאר הדברי' ומוזכרי' ג' החיות. כמו כ+, על מנת שהאיש  מכ+ נבראי'

ירגיש צור) באישה יש עניי+ לברוא אותו לבדו, עד שיבי+ שאי+ לו אפשרות 

                                                 
הדברי' שנכתוב להל+ ה' על פי מה שכתב הרב מרדכי ברויאר ז"ל במאמרו "הפשטות  .2

  ות').המתחדשי' בכל יו'" (מבוא ל�פרו 'פרקי מועד
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לחיות ללא אישה, ולא רק לש' קיו' המי+ והעול', אלא לצור) חיי האד' 

עצמו. קשר בי+ איש ואשה הוא קשר של אהבה, של ח�ד, של רחמי', ובעול' 

ברא במידת הרחמי' הקשר הזה צרי) להתגבש ולהתברר, והוא איננו שיי) שנ

לבריאה האוטומטית של זכר ונקבה. הקשר בי+ האיש והאישה הוא קשר 

פנימי עמוק, ומשו' כ) ה' לא נבראו יחד אלא האישה נבראה מגופו של 

  האד' עצמו.

וא א) שי' לב: אי+ אלו שני תיאורי' של בריאת העול', ואז נצטר) למצ

ה�ברי' ותירוצי' על מנת ליישב את שני התיאורי' (וכפי ש�בר רש"י), אלא 

יש כא+ באמת שתי בריאות שונות! יש בריאת עול' על פי מידת הדי+ ויש 

בריאה על פי מידת הרחמי', ושני עולמות אלה ה' שוני' במהות! אמנ' 

שיש בו המציאות היא מעי+ פשרה בי+ שתי היצירות האלה, ואנו חיי' בעול' 

ג' מידת הדי+ וג' מידת הרחמי', ויש 4ֵ' הוי"ה שפועל בעול' של א־להי' 

  והוי"ה הוא הא־להי'. –ושל חוקיות 

 ין אפשרות לאדםאעִמו הים, א־ל שֵׁםאומות העולם מכירות רק את 
  קשר אישיליצור 

הואיל ו4ֵ' א־להי' מבטא את עול' הבריאה הטבעי, החוקי, ממילא 

ו מכירי' כל באי עול'. ידוע הוא כי בנפשו של כל אד' זהו ג' ה4ֵ' אות

מוטבעת התכונה להאמי+ בכוחות רוחניי' ועליוני', וכל אד' שנולד יודע 

ומרגיש שיש מעליו כוחות שאי+ הוא יכול להבי+ את גודל' ועוצמת'. אמנ', 

בכל דור ודור ישנ' אנשי' שמתכחשי' לטבע אנושי ב�י�י זה, ומנ�י' 

בי עצמ', וכופרי' במציאויות רוחניות, א) אי אפשר להתעל' לשנות אותו לג

מ+ העובדה שרוב בני המי+ האנושי ה' בני אד' מאמיני'. ישנ+ בעול' דתות 

שונות ואמונות שונות ע' דרכי פולח+ שונות, א) הצד השווה בכול+ הוא שה+ 

מזהות בעול' כוחות חזקי' מאוד המפעילי' אותו, שה' מעבר לתפי�תו של 

  '.האד

בכל העול' קוראי' לבורא בשמות שוני', בשפות שונות: באנגלית הוא 

, ועוד, א) שמות אלה אינ' DEUS '4ֵ, בלטינית DIEUX, בצרפתית GODנקרא 

פרטי, המבטא קשר והתחברות, אלא זהו 4ֵ' 'א־להי''. 4ֵ' זה מבטא את 

ל' כוח היצירה והבריאה, את כוחות הטבע, ואת גדלותו ועוצמתו של העו
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והיקו'. אי+ זה א־ל המתחבר ומתקשר ע' האד', השומע תפילות ומחולל 

ני�י', אלא זהו כוח שולט המפעיל את הכל בחוקיות קבועה ובעוצמה גדולה. 

ישנ+ דתות שכל עניינ+ הוא פולח+ על מנת 'לפיי�' את האלי', ולשיטת+ בני 

המטיפות האד' אינ' מחוייבי' להתנהג באורח חיי' 'דתי'. ג' אצל דתות 

לתיקו+ מעשי האד' על מנת לעשות את רצו+ הא־ל, אי+ תכליתו של האד' 

המאמי+ להתקשר ע' הבורא ולשמוע את קולו. הוא ב�) הכל רוצה להיות 

שיי) ל'צד של הטובי'' ולהיות ראוי לגמול המובטח למי ששומע בקולו של 

ש לו קשר הא־ל. אפילו כאשר האד' אומר "א־להי' שלי" אי+ כוונתו לומר שי

אישי ע' הא־ל, אלא כוונתו לומר שהוא אוהב את הא־ל ומערי, אותו ורוצה 

שייטיב לו, והוא רוצה להתחבר אל העול' ואל הכוח המקיי' אותו. אי+ כא+ 

  צד של קשר אישי אמיתי אלא רק רצו+ להתחבר ולהיות שיי).

האד' אינו יודע ואינו מרגיש את קרבת הא־להי'. הוא מפרש כל דבר 

וב שקורה לו כָ?כר מאת הבורא, וכל דבר רע הוא מפרש כעונש, א) אי+ לו ט

שו' וודאות ושו' בי�ו� לכ). לא ניכר לו בבירור שהוא מושגח ומצליח 

באופ+ קבוע, וכי הוא מקבל גמול הוג+ על מעשיו. הוא יודע שהוא צרי) להיות 

חוטא כלפיו,  טוב כדי להיות ראוי לָ?כר מאת הבורא, ולצפות לעונש א' הוא

  א) הוא לא מחובר איתו באמת.

אי אפשר להגיע להכרת הבורא רק על פי התבוננות בפעולותיו 
  , ומשום כך טעו כל האמונות, הדתות ואף הפילוסופיהבמציאות

שלא־להי' אותו הוא מכיר יש  (ב�ו� פי�קא א)החבר מ�ביר למל) כוזר 

כמו שמכני' אד' ב4ֵ' 'ראוב+'. , ונית+ לכנות אותו ב4ֵ' 'הוי"ה' ֵ!� פרטיג' 

אד' -דבר זה המל) אינו מ�וגל להבי+. הוא יודע מה זה א־להי', הוא הרי ב+

מאמי+ ומכיר במציאות הבורא ובכוחו הגדול, והוא א� עובד אותו ומקריב לו 

קרבנות, אבל אי) אפשר לחשוב בכלל לקרוא לא־להי' ב4ֵ' פרטי? הרי אני 

יו כלו'. כל מה שאני יודע הוא מה שאני רואה לא מכיר אותו ולא יודע על

וְאֵי7 א4דִי3ַ 5ְֵ!� מַה Cֶאֵי� 3ָלָיו רֶמֶז, א7ַ הָרְאָיָה 3ָלָיו "מפעולותיו בעול': 
Fָיו D3Eִַ(פי�קא ב) "?מ.  

עונה לו החבר: אתה צודק! אילו כל המידע של) על הבורא מתב�� רק 

ה שה�קת בִ?כל) בעקבות כ), על �מ) מה שראית מפעולותיו, ועל �מ) מ
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אזי באמת אי+ ל) אפשרות לעמוד על עניינו ולהבי+ ולדעת את מהותה של 

מ�קנות המתקבלות רק על �מ" ראייה חיצונית, בלי הא־לוהות בעול'. 
  .הבנה פנימית, בהכרח יביאו את הרואה לידי טעות

  הטעות של מאמיני עבודה זרה היתה שה' תיארו בדמיונ' את 

ות על �מ) מה שראו עיניה' בעול'. ה' ראו במציאות כל מיני הא־לוה

פי�י, ומתו) כ) הפכו כל כוח -כוחות, הבינו שיש מאחריה' עניי+ רוחני מטא

מה' להיות 'אל' בפני עצמו. זו היתה, כאמור, האמונה האלילית הב�י�ית 

ביותר. אמונות מתקדמות יותר זיהו שיש בעול' כוחות של 'טוב' וכוחות של 

רע', והואיל ולא יתכ+, לדעת', שא־ל אחד יעשה ג' טוב וג' רע, ממילא ה' '

היו מוכרחי' לומר שיש בעול' שני אלי' (לפחות) המתנגדי' זה לזה. אלו 

נקראי' בלשו+ הראשוני' 'בעלי ה4ְנִ@>ת'. הוגי דעות משוכללי' יותר ניתחו 

ל' הוא את תופעות הטבע בעול' בצורה מדעית, והגיעו למ�קנה שהעו

התקרבו  –הפילו�ופי'  –קדמו+. בעלי המחשבה התיאולוגית העמוקה ביותר 

מאוד להבנת מהות הא־לוהות, ולכאורה הגיעו אל תכלית ההבנה המדויקת 

ביותר אליה מ�וגל ב+־אנוש להגיע בהבנת א־להי'. א) ג' ה', כל הבנת' 

קי היא רק בא־להי' של הטבע, המנהיג את העול' ושולט בו על פי חו

הבריאה, ועל כ+ מ�קנת' היתה שא־להי' זה מנותק מכל מה שקורה בעול' 

התחתו+. לשיטת' הוא אינו רואה את מעשי בני האד' ואינו מתעניי+ 

במעשיה', וכל עבודת' ופולחנ' של העובדי' את הא־להי' ה' ח�רי שו' 

  ער) ותועלת.

א' כ+, אנו רואי' כיצד כל מי שרצה להכיר את א־להי' על פי 

עולותיו לא הצליח לעמוד על טיבו ומהותו והגיע למ�קנות מוטעות, פ

וה�יבה לכ) היא מפני שלמתבונ+ 'מבחו,' אי+ שו' חיבור וקשר פנימי ע' 

הא־לוהות. כדי לנ�ות להכיר ולהבי+ את א־להי' יש צור) ב�וג אחר של 

  משהו שהוא מעבר לראייה בעי+ ולמחשבה בשכל. –התבוננות 
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  פרק נו

  רחק בין א־להים והעולםקשר ומ
  ג-בפיסקאות 

  

קשר  למצוא –על כל מטרתו  שאלתו של המלך מלמדת פעם נוספת
  היםא־לבינו ובין 

אָמַר הַ<$זָרִי: וְאֵי7 א4דִי3ַ 5ְֵ!� מַה Cֶאֵי� 3ָלָיו רֶמֶז, א7ַ הָרְאָיָה 3ָלָיו "
Fָיו D3Eִַ(פי�קא ב) "מ.  

ר לכנות ב4ֵ' פרטי א־להי' שאי+ המל) שואל שאלה עניינית: אי) אפש

ל) איתו שו' קשר וחיבור, וכל מה שאתה יודע עליו הוא רק מה שאתה מ�יק 

  פרטי!-מפעולותיו אות+ אתה רואה? הרי זה עניי+ כללי ולא אישי

זעקה של מל)  – פע' נו�פת –א) באופ+ עמוק יותר נראה שיש כא+ 

  הי'? אי) אני הופ) את לא־כוזר: אי) אני, כאד' פרטי, יכול להתחבר אל 

פרטי שיש לי עמו קשר, ואני יכול  א־להי' הגדול, יוצר ומנהיג הכל, לא־לה

  להתקרב אליו והוא ירצה את מעשי?

: המל) רוצה להתחבר אל בפי�קא זו ריה"ל חוזר לתחילתו של ה�פר

הא־ל א) אינו יודע כיצד. הוא מעוניי+ בקשר, הוא רוצה להרגיש קרוב ואהוב, 

צה לעבוד את א־להי' ולא להרגיש ריחוק. לש' כ) הוא שואל ומחפש, הוא רו

שהגיעו להכרת א־להי' ברמה הגבוהה ביותר אליה  –ומגיע עד הפילו�ופי' 

א) אינו מוצא מענה. הא־להי' שה'  –יכול האד' להגיע בשכלו ודעתו 

הצליחו להשיג הוא א־להי' זר ומנוכר לָעול', שאינו יודע ואינו מתעניי+, 

וודאי שאינו מתערב בנעשה בעול'. המל) אינו רוצה לעבוד א־להי' כזה. וב

הוא מחפש קשר! מתו) כ) הוא הגיע אל היהדות ולמד על הבריאה, על העניי+ 

הא־לוהי, על ההתגלות של הבורא לבני האד' ולע' ישראל ועל התורה שנת+ 

  לה'.

האד'  ריה"ל, בניגוד להוגי דעות אחרי', רואה את עיקר החיבור בי+
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שר, ההתגלות, הנ�. על כ) הוא נות+ את הדגש העיקרי, ובי+ הבורא על ידי הקֶ 

  וכבר הארכנו בזה לעיל במאמר שני. ופחות על עניי+ התורה והמצוות.

עתה, כביכול, חוזר ריה"ל אל תחילת החיבור, אל הצור) הראשוני של 

  לעול'. המל) בקשר, ומעמיק לה�ביר לו את מהות הקשר המיוחד בי+ הבורא

הוי"ה, אך באמת  שֵׁםרק מי שזכה להתגלות ולקשר יכול לקרוא ב
  תחילתה של הבריאהיד עם הוי"ה נתגלה לבני האדם מ

מ�ביר החבר למל) כוזר: את 4ֵ' הוי"ה הפרטי, כלומר, את הבורא 

הפועל ומתערב בעול' ומתקשר ע' בני האד', נית+ להכיר א) ורק על ידי 

בָל ר4"חיבור מיוחד:  Dב$אִית $בָרְאִָ;ה הָר$חָנִיתאIְַאֵלָיו 5ָרְמִיזָה ה �תחילת ( 3"מְזִי

. כלומר, לא כל אחד יכול להכיר את הוי"ה הפועל בעול', אלא רק מי ג) הפי�ק

  שזכה לנבואה או למעלה רוחנית.

 (=מאות' המכירי' את א־להי' על ידי התבוננות בפעולותיו)וְאֵי� אֵצֶל אֶחָד מֵהֶ� "
אֵצֶל מִי ֶ!Cָמַע ְ>בָרָיו וְצִ$$י4 וְהַזְהָרָת4 $גְמ$ל4  (=רק)א7ַ  ,נ4דָע ֶ!ר4מְזִי� אֵלָיו ֵ!�

בֵרָה, וְה$א ק4רֵא א4ת4 5ְֵ!� נ4דָע, ִ<I$י לָזֶה ֶ!ִ>5ֶר  D3ָב4דָה ו3ְָנְ!4 3ַל ה D3ָ3ַל ה
. רק מי ששמע ג) (פי�קה "4לָ� אַחַר ֶ!Kא הָיָה4E3ִ, וְאEִֵת אֶצְל4 ֶ!ה$א 45רֵא הָע

את דבר ה' יכול לכנות אותו ב4ֵ' פרטי, כי הוא אכ+ נחש� אל הבורא באופ+ 

  אישי, ועל ידי כ) אמונתו בו היא ללא שו' �פקות.

ואל תחשוב שהוי"ה התגלה לבני האד' רק בשלבי' מאוחרי' 

לא  –' א־להי' קיי' בעול' בהי�טוריה האנושית, ועד אותו הזמ+ היה רק 4ֵ 

, מיד לאחר שנברא, וציווה אותו הוי"ה התגלה כבר לאד� הראשו�כ+ הדבר. 

רב  –על כמה דברי'. כ) ידע האד' מ+ הרגע הראשו+ לא רק את 4ֵ' א־להי' 

אלא א� ידע מיד מי  –הכוח והגדול, א) המנוכר לעול', כהבנת הפילו�ופי' 

כ) לא היו לו שאלות ולא טעויות: הוא ידע הוא בורא העול' ומנהיגו. משו' 

שהוי"ה הוא הבורא, הוא ידע שהוא אחד, והוא א� ידע שהוי"ה קשור לעול' 

                                                 
  למשפט חשוב זה מצאנו שינויי' בי+ התרגומי' השוני', מלבד תרגומו של אב+ תבו+: .3

  מתרג': "יש ויש עליו רמז: בעדות הנבואה ובראִית הלב". אב� שמואל

  מתרג': "אבל רומזי' אליו בראִיה הנבואית ובטביעות העי+". ר"י שילת

  שכל".מתרג': "אבל נרמז עליו בעדות הנבואית וב ר"י קאפח

  ומה רב ההבדל בי+ רְאִיה רוחנית לרְאִית הלב ולטביעות העי+, ובי+ כל רְאִיות אלה לבי+ השכל!
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  ויודע כל אשר נעשה בו.

כלומר, האנושות נבראה כשהיא יודעת את הבורא ומְל>וָה על ידו כבר 

אות'  –מראשית הווייתה. רק לאחר כמה דורות נשתכח הדבר מבני האד' 

  עד שנשארה רוב האנושות רק ע' 4ֵ'  –נשארו מחוברי' להוי"ה שלא 

  א־להי', ומתו) כ) הגיעו לטעויות ולאלילות.

התגלות הוי"ה לבני אדם היתה לאורך כל הדורות: אדם, קין והבל, נח, 
  . ישנה חשיבות גדולה להעברת הידע האמוני מאבות לבניםהאבות

ומראה אי) נשמר הקשר  כא+ עובר ריה"ל על �דר הדורות בהי�טוריה,

הישיר בי+ הוי"ה ובי+ בני האד'. רק נזכיר בקצרה כי ריה"ל כבר לימד אותנו 

שלאנשי' אלה היתה הכנה טבעית לחיבור  צה, ועוד)ה (מאמר ראשו+ פי�קלעיל 

$תְחִָ:תָ� אָדָ�, 9א הָיָה י4ד3ֵַ ה' "ע' ה', והיה בה' את 'העניי+ הא־לוהי': 
4E $גְמ$ל4 ו3ְָנְ!4 וְֶ!5ָרָא ל4 חַָ$ה מLִַלְע4תָיו, וְנִת5ְָרֵר ל4 ֶ!ה$א ל$לֵא ד5ְַר4 3ִ 
בִ ... 45רֵא הָע4לָ� D5ְל$ה$ מֵאMִ!ֶ 5ָרְאִָ;ה וְאַחַר ֵ<� קַיִ� וְהֶבֶל יְדָע$ה$ אַחַר �יהֶ

קבֹ 3ַד מֶ!הצְחָ נֹחַ, וְאַחַר ֵ<� אַבְרָהָ� יִ  וְאַחַר ֵ<� .הIְַב$אִית D3ַמִי ֶ!הָיָה  ק וְי$
רָיו מֵהIְַבִיאִי� D(פי�קה ג) "אַח.  

תחילה הכירוהו "אחר שקבלוהו  –ג' קי+ והבל הכירו את הוי"ה 

מאביה'", כלומר קיבלו זאת מאביה' במ�ורת, בגיר�א דינקותא, שיש בורא 

, וא� ומנהיג לעול', ושהוא א� התגלה לאד' ודיבר איתו וציווה עליו ציווי

העניש אותו כשעבר על הציווי. אחר כ) הכירוהו קי+ והבל "בראִיה הנבואית", 

היינו שזכו א� ה' להתגלות ולקשר ישיר ע' הוי"ה. הבל הביא מנחה לה' 

, ומ+ ה�ת' היה זה על ידי אירוע היוצא מגדר ד)- (בראשית ד, גוהתקבלה מנחתו 

 Bֵר ע' הוי"ה, שהוכיח הטבע, וקי+ לאחר שחטא ורצח את הבל א� 'זכה' לד

  אותו והעניש אותו.

ריה"ל רומז כא+ על החשיבות הגדולה שיש בהעברת המ�ורת של 

האמונה מאב לב+. זוהי הדר) הטובה ביותר, שהרי האב נאמ+ על הב+, ורוצה 

בטובתו, ולא ישקר לו ולא ימציא לו המצאות וכזבי'. א' אבא אומר שכ) 

ות בעיניו את הדברי' כדי להאמי+ בה', אז כ) היה! אד' לא צרי) לרא –היה 

הי� באזנינו שמענו אבותינו א־ל"ומ�פיק לו לשמוע מאביו שכ+ הוא הדבר. 
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  .4(תהלי' מד, ב) "ל פעלת בימיה� בימי קד�3ַ פֹ  ,�פרו לנו

 ומכאן אופן ההתקשרות בין הוי"ה לאדם,אברהם חל שינוי גדול באצל 
  שותף פעיל בקשרהוא ואילך האדם 

שזכה לדיבור ישיר מאת הוי"ה היה נח. נח שמע מהבורא האד' הבא 

על חטאו של הדור, ועל כוונתו של הבורא להביא עליה' מבול, והוא עצמו 

נצטווה לבנות תיבה ולהציל את בני משפחתו ואת בעלי החיי' שיגיעו אליו. 

נח היה אד' בעל רמה רוחנית גבוהה, הגבוהה ביותר מכל בני דורו, ועל כ+ 

  להתגלות ולדיבור ישיר מאת ה'.הוא זכה 

עד דורו של נח, כולל נח עצמו, �גנו+ הדיבור בי+ הוי"ה והאד' היה 

דיבור חד צדדי של ציוויי' והוראות, רוצה לומר ה' ציווה את האד' והורה לו 

מה עליו לעשות. לא היה דו שיח בי+ הצדדי', ובוודאי האד' לא פנה ביוזמתו 

בדורו של אברה' אבינו. אברה' לא רק זוכה  לדבר ע' ה'. עניי+ זה משתנה

להתגלות ה' ולשמיעת דבריו, אלא הוא עצמו מדבר אל ה'! זהו שינוי גדול 

לא זו בלבד  –מאוד! הקשר בי+ הבורא לאד' מקבל תו�פת עומק ומשמעות 

שהאד' זוכה להתחבר ע' הבורא ולמלא רצונו וציווייו, אלא הוא א� זוכה 

ו וטענותיו, ולקבל התייח�ות לה+. הוא לא רק לדבר ע' ה', להשמיע קול

מחכה עד שה' יפנה אליו וידבר איתו, אלא הוא א� יוז' בעצמו דיבור אל ה'. 

האד' מבקש, מתפלל, שואל שאלות, ועוד. יתרה מזו, הקב"ה כביכול מרגיש 

"המכ�ה אני מאברה� אשר צור) לשת� את אברה' בהחלטותיו ובהנהגתו: 
. זוהי כבר דר) התקשרות שונה לגמרי בי+ א־להי' יח, יז)(בראשית  אני עושה?"

ואד', והיא מעידה על שינוי שחל בהנהגת העול'. שוב אי+ זה אותו עול' 

שהיה בתחילה, אלא זהו עול' חדש לגמרי! עול' זה מכי+ את עצמו לקראת 

  .5התגלות גדולה אל ע' של'

  

  

                                                 
  וראה במפרשי' ש'. .4

  וראה עוד על השתלשלות הדורות מאד' עד אברה' לעיל מאמר ראשו+ פי�קא צה. .5
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ים שונים, גם לאחר מתן תורה נשאר רושם רוחני בעם ישראל באמצע
  והוא נשמר עד היום על ידי אנשי סגולה הדבקים בקב"ה

 'Cִ כמוב+, שיא ההתגלות היה במעמד הגדול בהר �יני, בו דיבר הקב"ה

Cַ' ישראל כולו, גדולי' וקטני', וזכו בו כול' למדרגת נבואה גדולה. כל הדור 

וה, ולכל הזה הכיר את ה' וידע לומר כי ה' הוא הבורא, הוא המנהיג, הוא המצו

  אחד מה' היה קשר אישי מיוחד ע' א־להי'.

א) הנה, לאחר שה�תיי' המעמד המופלא הזה, כיצד אפשר לשמור על 

האמונה הזאת לדורות הבאי'? הרי אי+ הוי"ה מתגלה לכל יהודי אשר חפ, 

בקשר מיוחד ע' הבורא, ומה יעשה יהודי שנולד לאחר מת+ תורה ולא זכה 

קשר אישי מיוחד ע' הבורא? כיצד הוא יוכל לכנות להתגל>ת? כיצד יהיה לו 

  א־להי'?  –הוי"ה, ולא ב4ֵ' הכללי  –את הבורא ב4ֵ' הפרטי 

נית+ היה לשמור על זכרו+ המעמד  בדורות ה�מוכי� למת� תורהאמנ', 

  באופ+ חזק, בכמה אופני':

, היו נביאי' בע' ישראל שהמשיכו לקבל את דבר ה' ולהעבירו ראשית

  אל הע'.

, כפי שראינו לעיל, ישנה חשיבות גדולה ומהימנות רבה להעברת ניתש

המ�ורת מאב לב+, בבחינת "והודעת' לבני) ולבני בני)", ובבחינת "שאל אבי) 

ויגד)". Cַ' של' שזכה להתגלות א־לוהית מופלאה בהכרח ישמר את 

המאורע, וה�יפור יעבור מאב לב+, וא� הב+ אשר שמע מאביו שהיה נוכח 

י�פר את הדבר לבנו אחריו. התורה ג' מצווה על כ), ודורשת מ+ במעמד 

  האבות ל�פר ולתאר את המאורע הגדול הזה לבניה'.

, ג' לאחר מת+ תורה נשארה בע' ישראל שכינה, ואפשר היה שלישית

לראות בחוש את עמוד הענ+, ואת הני�י' שנעשו בבית המקדש דבר יו' 

מָנָתָ� א4תָ�לִ $קְרָא$ה$ ה3ָָ� הַמְק5ְַ ". 6ביומו D5ְהַא �מֵהֶ �ב$ר ֶ!הָיָה ה י D35ַ ,'
דְבָר4 וְהַנְהָגָת4 ָ>בֵק 5ִבְנֵי אָדָ� וְהָי$ דְבֵקִי� הNְַגָֻ:ה מ5ְִנֵי אָדָ� 45, 3ַד ֶ!הָי$ 

 ,וְצֶלֶ� ,ו3ְָנָ� ,וְאֵ! ,$מַלְכ$ת ,$ְ!כִינָה ,נִקְרָא "ָ<ב4ד ,ר4אִי� א4ת4 5ְמ3ַ$Lִ מָה

                                                 
יה הכבוד כתב הרמב"+ בפירושו על התורה בפתיחה לפרשת תרומה: "ו�וד המשכ+ הוא שיה. 6

אשר שכ+ על הר �יני שוכ+ עליו בנ�תר... והיה במשכ+ תמיד Cִ' ישראל הכבוד שנראה לה' בהר 

  �יני" וכו', עיי+ ש'.
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. כלומר, הע' אשר קיבלו את הדברי' (פי�קה ג) "$מַרְאֵה הMֶֶַ!ת" ,$תְמ$נָה

והציוויי' במ�ורת מ+ הדור הקוד', א) לא זכו להתגלות בעצמ', מכל מקו' 

א� ה' ראו ענייני' שוני' המלמדי' על השראת שכינה, ועל מציאות' של 

לבורא המתחבר לעול'. כמו טבעיי' שבהכרח מיוח�י' -ענייני' רוחניי' על

כ+ נית+ היה לחוש בהשראת השכינה על הנביאי' ועל האנשי' הדבקי' 

בקב"ה, עד שכל הרואה אות' ומכיר' יודע שחל עליה' העניי+ הא־לוהי 

  באופ+ גלוי.

מציאות� של אנשי� רוחניי� בע�, למדנו כא+ עניי+ חשוב ביותר: 
ת לכל רואיה�, היא אשר הדבקי� בקב"ה ובתורתו, ומהווי� דוגמא ומופ

מגלה את עניי� השראת השכינה בע� ישראל ג� כאשר אי� לנו שו� �ימני� 
. אנשי תורה אלה מהווי' את האפשרות להמשכת הקשר רוחניי� אחרי�

הגלוי בי+ הקב"ה לע' ישראל, וכל הדבק בה' ולומד מהנהגותיה' הרי הוא 

  זוכה להידבק בשכינה.

מתקשר עם העולם, ובאופן מיוחד מתקשר  בו ה' שֵׁםהוי"ה הוא ה שֵׁם
  עם ישראל

', $בָזֶה הוי"הוְיֵש ֶ!ִ;קְרְא$ הַַ;חַ� ֶ!ֵ;! 5ֵי� 5ְנֵי יFְִרָאֵל $בֵינ4 וְהַהִצְטָר6ֵ '"
מַר:  9א מFְַנְאֶיO ה' אFְֶנָא"נֶא8 D"אֹיְבֵי ה'", וְ "ה�רוצי' לומר,  , ר4צִי=)

רִית ה' א4 42רַת ה', ִ<י אֵי� צֵר6$ 5ֵינ4 $בֵי� אEָֻה 3ַ� ה' א4 5ְ  משמעות' היא)
מ2ִִית,  Dלֵי דָת הָא D35ַ גָֻ:ה ו3ְַלNְַ3ַל ה �א4צֵל א4ר4 ִ<י אִ $Iֶ4ת, ִ<י אֵינEֻמֵהָא

  .(ש')" מIEִֶ$ וְה$א מְק5ָֻל מֵהֶ�וְהֵ� מְק5ָֻלִי� 

ורק דר) ע' ישראל,  הואיל והקשר של הקב"ה ע' העול' נעשה א)

ר עצמו שֶ קֶ הַ ואי+ לשאר האומות אפשרות ליצירת קשר שכזה, על כ+ לעיתי' 
ועל פי זה מכ>ני' הרשעי' בכינוי:  – של הקב"ה 3ִ� 3ַ� ישראל נקרא הוי"ה

(תהלי' , או "שונאי ה'", כמו בפ�וק "משנאי) ה' אשנא" (תהלי' לז, כ)"אויבי ה'" 

שהרי לא יתכ+  –לחמי' בבורא ושונאי' אותו . אי+ הכוונה שה' נקלט, כא)

לומר על בני אנוש שה' שונאי' את א־להי', וג' אי+ הכוונה לומר שה' 

שהרי גויי' אינ' מכירי' כלל את הוי"ה, אלא  –מכירי' את הוי"ה ומורדי' בו 

  כוונת הפ�וק לומר שה' מתנגדי' לקשר המיוחד שיש לקב"ה Cַ 'Cִ' ישראל.
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 ""9הֵי אַבְרָהָ�־3ַ� א8 "וְ  "3ַ� ה'" י יFְִרָאֵל, וְנִקְרָאִי� הֵ�9הֵ ־וְכֵ� נִקְרָא א8 "
. לעיתי' ע' ישראל כולו מכונה ב4ֵ' ה', וה' מכונה ב4ֵ' "א־להי (ש')

  ישראל".

זהו דבר נפלא! הדבקות של ע' ישראל בקב"ה גורמת לכ) שהשכינה 

נת הפ�וק "וראו כל ניכרת בה', והרי ה' ראויי' להיקרא ב4ֵ' ה'. זוהי כוו

 "Dאשרי הע' שככה לו, (דברי' כח, י)עמי האר, כי 4ֵ' ה' נקרא עלי) ויראו ממ .

  אשרי הע' שה' א־להיו!

בין הבורא לעולם  מדגיש את ההבדלה והריחוק –הכינוי 'קדוש' 
קשר בין הבורא מציאות הבדווקא על אף העיסוק הנרחב  ולאדם,

  לבריאה

  4ֵ'  –השמות הנפוצי' והשגורי' לאחר שביאר ריה"ל את שני 

מבאר ריה"ל את הכינוי 'קדוש', שמשמעותו הבדלה  –'א־להי'' ו4ֵ' 'הוי"ה' 

  .7ומרחק

אכ+ מ+ הראוי לפתוח ב4ֵ' זה, במיוחד לאחר שהארכנו בביאור 4ֵ' 

הוי"ה המציי+ קרבת א־להי' וקשר הדוק ע' הבורא. בכל עי�וקנו במקצוע זה 

ויי הבורא' עלינו לזכור את הפער הגדול הקיי' בי+ של 'שמות, תארי' וכינ

העול' והאד' ובי+ א־להי', ולא לטעות ולחשוב שאנחנו עו�קי' במשהו 

שאנחנו יכולי' לתפו� ולהבי+. ישנ' שמות המבטאי' קירבה יתרה, כמו 

הוי"ה ואהי"ה, ועל כ+ יש להקדי' ולהזכיר את המרחק והזהירות. אפשר לדבר 

  יני' באמת שאי+ לנו שו' השגה בעצמותו יתבר).על 'קשר' רק א' מב

ִ<I$י, ֶ!ה$א נִקְָ>! $מְר4מָ� מ2ֵCִֶא4ת ל4 מִָ>ה מEִִ>4ת  –קָד4!' "'
בָרָה � יMִָרֵא בָהֶ�ה5ְַר$אִי�, וְאִ  D3ַהכינוי 'קדוש' (פי�קה ג) "(=הַשְאָלָה) ה$א דֶר7ֶ ה .

' הבנה ותפי�ה בבורא יתבר), וכל התארי' נועד להזכיר לנו כי אי+ לנו שו

אשר אנו מתארי' אותו בה', כל השמות שאנו נותני' לו והכינויי' בה' אנו 

ה' כול' אינ' שייכי' בו באמת, ולא נאמרו אצלנו אלא בדר)  –מכני' אותו 

מה את - השאלה ודימוי, על מנת שנוכל לנ�ות ולהבי+ בשכלנו הגשמי בדמיו+

  העול' הרוחני.
                                                 

  פי�קה זו של 4ֵ' 'קדוש' הוקדמה במהדורת אב+ שמואל לכא+ (כדי ל�מו) אותה לצירו�  .7

  פי�קה זו נמצאת בהמש).'א־להי ישראל'), וכפי שה�ביר אב+ שמואל בהערותיו. בשאר מהדורות 
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ו המלאכי', שה' שייכי' לעול' הרוחני, קוראי' בלי הר� "קדוש, אפיל

שראה במראה הנבואה. כלומר,  (ו, ג)קדוש, קדוש", כמו שהעיד ישעיהו הנביא 

על א� שנראה כביכול שישנו חיבור בי+ הבורא ובי+ העול', ויש קשר בי+ 

  .הבורא לבני האד', עדיי+ הוא קדוש ומובדל ומופרד מכל צורה של גשמיות

על עניי+ זה אנו מברכי' בתפילת העמידה את ברכת 'אתה קדוש': 

"אתה קדוש, ושמ) קדוש, וקדושי' כל יו' יהללו) �לה. ברו) אתה ה' הא־ל 

  הקדוש".

את מאמר המלאכי' "קדוש, קדוש, קדוש" אנו אומרי' ג' בתפילה 

שלנו, ב'קדושה דמעומד' בחזרת הש",, וב'קדושה דמיושב' ב'ובא לציו+'. 

קנו לנו בעלי התפילה לומר ב'קדושה דמיושב' ג' את התרגו' של פ�וק זה, תי

  ומעניי+ להתבונ+ במשמעות התרגו'.

, "קדוש, קדוש, קדוש ה' צב־אות מלוא כל האר� כבודו"את הפ�וק 

ל אַר3ְָא קִַ>י! 3ַ  ,א 3ִָ:אָה 5ֵית ְ!כִינG2ְֵקִַ>י! 5ְִ!מֵי מְר4מָ "מתרג' יונת+ כ): 
מַלְיָא כָל אַר3ְָא זִיו  ,א4ת־צְבָ  ה' ,ל3ְָלַ� $ל3ְָלְמֵי 3ָלְמַָ;א קִַ>י! ,ד ְ@ב$רG2ְֵע4בַ 

Gֵמדוע נאמר שלש פעמי' "קדוש"? מ�ביר התרגו': יש כא+ התייח�ות "יְקָר .

לשלש הרחקות והבדלות שונות: בתחילה נאמר "קדיש בשמי מרומא עלאה 

הוא מרומ' ומושב יקרו בשמי' ממעל, ואינו כלומר, הבורא  –בית שכינתיה" 

כלומר,  –מושג במושגי' של מקו'. ב�ו� נאמר "קדיש לעל' ולעלמי עלמיא" 

הבורא הוא נצחי ובלתי מושג במושגי הזמ+. א) באמצע נאמר "קדיש על 

  כלומר, יש לנו אפשרות לראות את גבורותיו באר,. –ארעא עובד גבורתיה" 

ו שבאה להרחיק את הבורא ולהפריש אותו רוצה לומר, ג' באמירה הז

מכל תפי�ה ומחשבה, עדיי+ יש בה אמירה של קשר וחיבור. ההדגשה היא כי 

 –הבורא אמנ' אינו מושג במושגי מקו' וזמ+, והוא גבוה ונצחי, אבל עדיי+ 

עדיי+ כוחו וגבורתו מלא עול' ומלוא כל האר,  –"על ארעא עובד גבורתיה" 

', הוא קיי' והוא אינו מנותק, א) מוטל עלינו לזכור כבודו. הוא נמצא בעול

שהדברי' אינ' נתפ�י' ואינ' מובני' לבני אד' כפשוט'. חז"ל אינ' רוצי' 

לצייר בעינינו את הבורא כמשהו מנותק וח�ר קשר, א) יחד ע' זאת ה' 

מדריכי' אותנו להיזהר ולשמור מרחק ולזכור את מוגבלות ההבנה והתפי�ה 

  הגשמית שלנו.
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וה להיות קדוש ומובדל מן האומות משום שקדושתו ם ישראל מצוּע
  בוושרויה של הבורא שוכנת 

הקדושה של הקב"ה אינה מבטאת רק ריחוק והבדלה מ+ העול', אלא 

היא עניי+ שאפשר להידבק בו ולהידמות אליו. הנה, כבר ציוותה אותנו התורה 

כמו שאני קדוש כ)  – כ�""קדושי� תהיו, כי קדוש אני ה' א־להי: (ויקרא יט, ב)

הקב"ה קדוש ומובדל  –ג' את' תהיו קדושי'. ולכאורה פ�וק זה אינו מוב+ 

ומופרש מ+ העול' ומבני האד' כי הוא רוחני ובלתי מושג, ואילו את' לא 

קדושי' משו' שאת' בני אד', אז עכשיו דורשי' מבני האד' שיהיו א� ה' 

  י זה ח�ר היגיו+!קדושי' ומובדלי' ומופרשי' כמו הבורא? הר

מ�ביר ריה"ל כי כוונת הפ�וק היא ליח� בי+ ישראל ואומות העול': 

וְהַַ<ָ$נָה הָיְתָה 5ָאEָֻה הBַאֹת ֶ!ִ;הְיֶה 3ֶרְָ<� מִ� הָא4Eֻת 3ֵר7ֶ הEֶַל7ֶ מִ� ה3ָָ�, ְ<מ4 "
נִי  ֶ!אָמַר: "קְדִ!י� 2ִהְי$ ִ<י קָד4! D"־א8  ה'א�כלומר, ע' ישראל )(ש' "9הֵיכֶ .

צרי) להבדיל עצמו מאומות העול' כש' שהקב"ה מובדל מ+ העול'. ביהודי 

טבוע העניי+ הא־לוהי והוא מבדיל אותו משאר בני האד'. הדבקות הרוחנית 

של היהודי בקב"ה גורמת לכ) שהעניי+ הא־לוהי שבו יהיה פועל ודומיננטי 

. אינו דומה אד' הדבוק ומתו) כ) הוא עצמו יהיה נבדל משאר בני האד'

בדעתו ובפעולותיו לרוחניות לאד' שהוא כולו גשמי. הקב"ה נקרא ג' 'קדוש 

  ישראל' משו' שע' ישראל דבק בו ומתו) כ) העניי+ הא־לוהי דבק בישראל. 

הציווי "קדושי' תהיו" נאמר בפרשת קדושי', בה מופיעי' אי�ורי 

. והנה פרק כ כולו)ויקרא ה ש' (ראעריות, אי�ור נדה, וענייני מאכלות א�ורות 

אי�ורי' אלה של עריות ומאכלות א�ורות ה' ענייני קדושה ופרישות, שאד' 

נמנע ואינו נהנה מהנאות העול' הנמצאות לפניו רק מפני שכ) נצטווה. 

בענייני' אלה מתייחד ע' ישראל כולו, ג' האנשי' הפשוטי' שבו אינ' 

שמורה לח�ידי' וצדיקי' בלבד. נכשלי' באי�ורי' אלה, ואי+ זו קדושה ה

  ישראל קדושי' ה', והקב"ה חָלק מקדושתו והשרה עליה'.

גם בתוך עם ישראל ישנן דרגות של קדושה כפי מידת הדבקות של 
  האדם בקב"ה

ככל שהאד' דבוק יותר ברוחניות כ) חל עליו העניי+ הא־לוהי ביתר 
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משו' כ) נביא או  שאת, ועל ידי כ) הוא קדוש ומובדל יותר משאר בני האד'.

ח�יד או צדיק הוא קרוב לקב"ה יותר משאר בני אד', יש לו קשר מיוחד ע' 

הקב"ה ומשו' כ) תפילתו מתקבלת יותר. כל ישראל קדושי' ה', ומובדלי' 

מאומות העול' הגשמיי' שאי+ בה' את העניי+ הא־לוהי, א) ג' בתו) ישראל 

והח�ידי' האמיתיי' עצמ' יש דרגות דרגות בזה, ומעלת' של הצדיקי' 

  גבוהה יותר.

על פי זה נבי+ את הגישה הח�ידית הרואה ברבי ובצדיק דמות מועדפת 

שיש לה קשר מיוחד ע' הבורא, ואפשר להתקשר ולהתחבר באמצעות' אל 

 ',קְד4ִ!י'$ '9הַי־א8 'ל מִי ֶ!ִ;רְצֶה ֶ!;אֹמַר: וְאֵי� מ2ָֻר לְכָ "הבורא ולהתפלל אליו. 
מֶת 9א יאֹמַר א4ת4 ִ<י אִ� אֶָ:א דֶרֶ  בָרָה 5ְדֶר7ֶ ה5ָMַַלָה, א7ַ 3ַל ֶ>ר7ֶ הָא8 D3ַ7 ה

9הִי, ו3ְַל ֵ<� אָמְר$ לIַָבִיא: "חַל ְ%נֵי -נָא אֶת-נָבִיא א4 חִָ�יד ֶ!ִ;ד5ְַק 45 ה3ִָנְיָ� הָא8
"O9הֶי הי' שהוא שלו, ועל כ+ . כביכול, לנביא יש א־ל(ש') "(מלכי' א' יג, ו) יְיָ א8

פוני' אליו שיתפלל אל הא־להי' שלו כי תפילתו תיענה טוב יותר מאשר א' 

  אנחנו נתפלל.

ועונה מגלה שהקב"ה נמצא הוא גם מכוסה, אך  שֵׁם'אהיה' הוא  שֵׁם
  בכל מקום ובכל זמן לכל מי שפונה אליו

 4ֵ' 'אהיה' הוא 4ֵ' שמצרי) התבוננות. לכאורה הוא 4ֵ' מתחמק

  שאינו מגדיר כלו', א) באמת הוא ה4ֵ' שהוא הקרוב ביותר אל האד'.

מ$2ִת "ההגדרה של ריה"ל ל4ֵ' זה היא:  Dבֹ 5ַא! Dוְרָצָה ב4: לִמְנ3ַֹ מֵח
ֶ!ר יְדִי3ָת4 נִמְנ3ַָת Dא �כלומר, אתה רוצה לדעת מה שמו של (ש') "ה3ֶָצֶ .

  לא תוכל להבי+. הקב"ה? עזוב, אי+ ל) צור) לדעת זאת, אתה ממילא

ֶ!ר ְ!אֵל4 וְאָמַר:" Dמ4? לִי מַה וְאָמְר$" וְכַאCְ"  �ֶ3ָנָה$ לֵאמֹר: מַה ָ:ה
מֹר לָהֶ�  ...KCֶא י$כְל$ לְהPִַיג4?לְבMֵַ! מַה  ֶ!ר ", $פֵר$!4, "אֶהְיֶה"א7ַ א8 Dא

ֶ!ר אEֶָצֵא לָהֶ�  ,הIִַמְצָא :, וְה3ַAַַ�"אֶהְיֶה Dבַקְ!$נִי, אַל יְבַקְ!$ רְאָיָה א;ְQֶ 3ֵ5ְת
לֵיכֶ�"גְד4לָה מֵהEִָצְאִי Eָ3ִהֶ�, וִיק5ְַל$נִי כֵ�, וְאָמַר:  D(ש') ""אֶהְיֶה ְ!לָחַנִי א.  

שואל את  -בהתגלות הראשונה שהיתה לו, במעמד ה�נה  -משה רבנו 

. כלומר, משה ג, יג) (שמותהקב"ה לשמו: "ואמרו לי מה שמו, מה אומר אליה'?" 

טוע+ בפני הקב"ה שע' ישראל מבולבל. הוא לא מבי+ מה ה+ הנהגותיו של 

הקב"ה בעול', מה ה+ מדותיו. ה+ הרי הקב"ה רואה שאנחנו משועבדי' 
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במצרי' כל כ) הרבה שני' והוא אינו עושה כלו', אז מה אנחנו אמורי' 

יזה 4ֵ' הוא רוצה לחשוב עליו? הא' הוא אכזרי? הא' הוא עזב אותנו? בא

עכשיו לגאול אותנו? באיזו מידה הוא בא אלינו עכשיו? עונה הקב"ה למשה: 

"ויאמר א־להי' אל משה: אהיה אשר אהיה! ויאמר: כה תאמר לבני ישראל: 

אהיה שלחני אליכ'". יש כא+ לכאורה התחמקות: אי+ לה' צור) לדעת את 

קיי', אני נמצא פה עכשיו, אני  –שמי ואת הנהגותיי. תגיד לה' רק דבר אחד 

  ואני ג' אהיה נמצא בכל עת שתרצו שאהיה!

א' כ+, 4ֵ' זה בא לכ�ות אבל בעצ' גילה הרבה מאוד. נתגלה כא+ �וד: 

ה' נמצא אצל מי שמחפש ודורש אותו. "קרוב ה' לכל קוראיו, לכל אשר 

יקראוהו באמת"! מי שבאמת יחפש את ה' הוא ג' ימצא אותו. זהו הא־ל 

ומציל, שכאשר ישראל נמצאי' בצרה וזועקי' הוא בא וגואל אות'.  הפודה

 ,עמ' בצרה זו אהיה - אהיה אשר אהיהוכ) מבאר ג' רש"י על הפ�וק ש': "

". ג' כשישראל חושבי' שהקב"ה עמ' בשעבוד שאר מלכיות אשר אהיה

  שכח אות' הוא נמצא, וא' יקראו לו הוא יבוא ויגאל אות'.
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  זפרק נ

  הנבואה    
  ז-גאות פיסק

  

שיטתו העקרונית של ריה"ל היא לראות בַּכּלֹ שילוב אמיתי בין רוחניות 
  וגשמיות

עניינו של מאמר רביעי הוא בירור הקשר בי+ א־להי' ואד', שהוא 

הב�י� המרכזי עליו נשענת האמונה היהודית. מתו) כ) מבאר ריה"ל את 

של הנהגת שמותיו השוני' של הבורא, המצייני' �וגי' שוני' של קשר ו

העול', ועתה הוא מבאר את עניינה המיוחד של הנבואה, שהיא הרמה 

  הגבוהה ביותר של קשר בי+ ב+־אנוש לבי+ הבורא.

נקדי' את המאוחר, ונֹאמר שגישתו של ריה"ל לה�בר 'מנגנו+ הנבואה' 

תואמת היטב את שיטתו בנושאי' רבי' אחרי' שלמדנו לעיל, והיא חלק 

בעול' ובחיי־ ילוב אמיתי בי� גשמיות ורוחניותשממשנתו ה�דורה הרואה 

תורה. לשיטתו של ריה"ל 'העניי+ הא־לוהי' טבוע בבריאה ובעול', וא� בבני 

אד' מ�וימי', ועל א� גשמיות' של אלה יש בה' הכנה טבעית לרוחניות. 

 באיזו�כמו כ+ למדנו לעיל שהאד' השל' (='הח�יד') הוא אד' היודע לחיות 

י' ועולמו הרוחני, ואינו צרי) לבטל זה מפני זה. ג' הגמול בי+ צרכיו הגשמי

המובטח לאד' אינו עתיד להיות בעול' הבא בלבד, אלא הוא מגיע כבר כא+, 

  בעול' הזה.

ג' בעניי+ זה מעניינת ההשוואה בי+ שיטת ריה"ל לשיטת הרמב"'. 

מ�תבר שהמחלוקת בי+ שני ענקי־רוח אלה אינה מצומצמת לנושא אחד, 

הי מחלוקת עקרונית ושיטתית ע' השלכות בתחומי' רבי'. ננ�ה כא+ אלא זו

  בהמש) להשוות ולעמוד על ההבדלי' המהותיי' ביניה'.
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השכל של האדם הוא 'שכל גשמי'. תהליך המחשבה השכלית באדם 
הוא ייחודי, משום שהוא מתבסס על חושים גשמיים הן בקליטה והן 

  בהעברה

זה כוח מכוחותיו מתחבר האד' אל כיצד פועל 'מנגנו+' הנבואה? באי

  בדמיונו? בשכלו? בחושיו הגשמיי'? –מראה הנבואה 

על מנת לענות על שאלה זו יש להבי+ תחילה כיצד פועלת מחשבתו של 

האד' באופ+ רגיל? כיצד הוא מבי+ דברי' ומ�יק מ�קנות? א' נבי+ את מנגנו+ 

  המחשבה נצליח להבי+ ג' את מנגנו+ הנבואה.

  

את ההבדל בי+ ההכרה הבאה לאד'  8ארי) ריה"ל ומ�בירבפי�קה ג מ

, שהיא הכרה שטחית העשויה להשתנות בהשתנות המקרי', החושי�על ידי 

ו9ְא ה$Fַ� לַח$ִ!י� <ֹחַ ", שהיא הכרת המהות. השכללבי+ הכרה הבאה על ידי 
מִקְרִי� 2ְל$יִי� 5ָהֶ�, יMִַח  <חַֹ מְיֻחָד לְהPִַיג (=אלא רק)לְהPִַיג 3ֶצֶ� הְַ>בָרִי�, א7ַ 

מדֹ 3ַל הEַַה$ת ו3ְַל ה3ִָנְיָ� אֶָ:א  D3ַ, ו9ְא י�ו5ָ�ְִתָ �רְאָיָה 3ַל 3ַצְמָ �כֶל מֵהֶPֵַה
  ."הPֵַכֶל הCַָלֵ�

אמנ', הבעיה היא שהאד' איננו 'שכל של'', כלומר, הוא אינו רק 

ג� השכל של ומשו' כ)  'שכל' (כמו המלאכי') אלא הוא בעל גו� גשמי,
, ועל כ+ הוא איננו מ�וגל להבי+ מהות על ידי ִ?כְלו האד� הוא 'שכל גשמי'

בלבד. על מנת להצליח להבי+ בִ?כְלו ענייני' מופשטי' ורוחניי' מוכרח 

האד' להיעזר בחושיו הגשמיי' ובדמיונו, על א� חולשת' וחו�ר דיוק', 

תהלי" המחשבה של וצה לומר, ומה' הוא מ�יק את מ�קנותיו השכליות. ר
היינו לכל מה שהוא  –אלא הוא זקוק ל'מתווכי''  האד� אינו Fִכלי טהור

 –קולט בחושיו הגשמיי'. באמצעות החושי' האד' קולט רק את ה'מקרי'' 

ההופעות החיצוניות, א) אי+ הוא קולט את המהות הפנימית. השכל מקבל מ+ 

יק מ�קנות שכליות מופשטות החושי' את ה'מקרי'', ועל פיה' הוא מ�

בעניי+ המהות. אמנ' אי+ לזלזל בכ), שהרי השכל מ�וגל להשתמש בנתוני' 

הגשמיי' שהוא מקבל ולהגיע על יד' להשגות גבוהות ונכונות, א) �ו� �ו� 

אי+ זה תהלי) שכלי טהור אלא הוא מושתת על חושי' גשמיי', ומתו) כ) 

                                                 
  וכדאי לעיי+ ולראות את הדברי' בפני'. .8
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ות שכליות על �מ) 'מקרי'' היכולת לה�יק מ�קנ –הוא מוגבל. כוח זה 

הוא ח�ד שחנ+ הבורא לבני האד', והוא כוח שכלי מיוחד. כאמור,  –גשמיי' 

האד' הוא היחיד בו יש שילוב של גשמיות מצד אחד ושכל מצד שני, והשילוב 

  ביניה' הוא חכמה א־לוהית דקה ומיוחדת במינה.

 וכ+ הוא ג' להיפ). כאשר אד' כבר הגיע להבנה ולהשגה עמוקה

בענייני' מופשטי', והוא רוצה לה�ביר ולתאר זאת לאד' אחר, או לכתוב 

הוא מוכרח להשתמש בה�ברי' ובתיאורי'  –לעצמו את אשר הבי+ וגילה 

גשמיי', משו' שאֵלֶה ה' הכלי' בה' הוא ואחרי' קולטי' את הדברי'. 

ה+  – האד� הוא בריה בעלת שכל ותבונה, א" הוא נזקק לכלי� גשמיי�

  הדברי' לצור) הבנת', וה+ בהעברת הדברי' לבני אד' אחרי'.בקליטת 

המצליח לראות את המהות  –'עין נסתרת'  –לנביא יש כוח ראיה מיוחד 
  עצמה, אך גם הדברים אותם הוא רואה מותאמים לכלים גשמיים

ֶ!ר Fָ� ה45ַרֵא 5ְחָכְמָת4 ה3ֵָר7ֶ הBֶַ  כא+ מגלה לנו ריה"ל תגלית מעניינת: Dה "וְכַא
5ֵי� הַח$! הIִַרְאֶה וְהEַ$חָ! הַַ@ְ!מִי, ֵ<� Fָ� 5ְחָכְמָה 3ֵרֶ" 5ֵי� הַח$! ה2ָ�ְIִַר 
וְה3ִָנְיָ� ֶ!אֵינIֶ$ גְַ!מִי, וFְָ� לְמִי ֶ!5ָחַר מ5ְִר$אָיו 3ַיִ� נ2ֶ�ְִרֶת ר4אָה דְבָרִי� 

 � הPֵַכֶל רְאָיָה 3ַל 3ִנְיַ� הְַ>בָרִי� הָהֵ� וְל45ִתָ�"3ֵ5ְינֵיהֶ�, 9א יִתְחַָ:פ$, וְיMִַח מֵהֶ 

). כלומר, כש' שהבורא חנ+ את האד' ביכולת לה�יק מ�קנות (פי�קה ג

שכליות על �מ) נתוני' אות' הוא קולט בחושיו הגשמיי', והוא ח�ד מופלא 

י+ , כ) חנ+ הבורא אנשי' בודדי' בכוח שכלי מיוחד הנקרא 'ע(כמבואר לעיל)

נ�תרת' (או בתרגו' אב+ שמואל 'עי+ פנימית'), אשר באמצעותו רואה אותו 

אד' את הדברי' כפי שה' באמת (ולא רק את מקריה' החיצוניי'), ומתו) 

כ) הוא עומד בִ?כלו על מהות' ועניינ' ומבי+ אות' לאשור'. הכוח הזה של 

ותה ה' 'עי+ נ�תרת' הוא מעי+ ראייה מיוחדת שניתנה לנביאי', ובאמצע

  מצליחי' לראות ולהבי+ ענייני' א־לוהיי'.

א) ג' הנביאי' אשר ניחנו בכוח זה של 'עי+ נ�תרת' אינ' מ�וגלי' 

השכל האנושי שלה� לראות ענייני' על־טבעיי', שהרי ה' בני אד' גשמיי'. 
, ורק דברי' מ�וגל לקלוט רק דברי� המתאימי� לטבע האנושי הגשמי

זה מכבר. אי אפשר להכני� לשכל האנושי  הדומי' לדברי' המוכרי' לה'

כמו שאי אפשר להכני� למחשב תוכנה  –מושגי' שאינ' טבעיי' וגשמיי' 
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  בשפה שהוא איננו מכיר. אי+ לו את הכלי' לפענח ולקלוט את הדברי'.

משו' כ) רואי' הנביאי' במראה הנבואה צורות ומראות שאפשר 

שה בענייני' רוחניי' לתאר אות+ כצורות גשמיות, למרות שמדובר למע

מופשטי' מכל גשמיות. על פי זה נבי+ מדוע נביא המתאר את הקב"ה 

ופמלייתו, אות' כביכול ראה במראה הנבואה, יתאר לנו מל) אשר יושב על 

כ�א מלכות ו�ביביו משרתי' הכפופי' למרותו ולפקודותיו. אי+ הכוונה שכ) 

הנביא את המראה אותו באמת נראה הקב"ה, כמוב+, אלא כ) קלטו חושיו של 

ראה, וכמו כ+ רק כ) הוא מ�וגל באמצעות כלי ההמחשה והדיבור שלו לתאר 

  לנו, השומעי', את הדברי' אות' ראה.

מראה הנבואה בא באמצעות החושים ולא על ידי השכל בלבד, ועל ידי 
  כך הוא מצליח להשפיע על האדם בעוצמה גבוהה יותר

יל, מדוע הנביא רואה במראות לאחר שה�ביר החבר את כל האמור לע

הנבואה ענייני' גשמיי', ומדוע הוא מתאר לנו את העולמות הרוחניי' 

־9ה$ת4 "במושגי' גשמיי', שואל אותו מל) כוזר שאלה פשוטה:  9א ְ<ֶ!א8 Dוַה
<ֹל אֵלָיו, נִכְנְָ�ה בֵַ>ע4ת, וְאַחְ>$ת4 וִיכָל42ְ וְחָכְמָת4, וְֶ!הַ<ֹל מֵא42ִ, וְצר7ֶֹ הַ 

בָה ל4, ו9ְא נִצְטָר7ֵ לַַ@ְ!מ$ת  Dוְהָאַה $IEִֶ4רָא מEַוְֶ!אֵי� ל4 צר7ֶֹ אֶל הַ<ֹל, יִָ<נֵ� ה
. בשביל מה צרי) בכלל נבואה? הרי לש' כ) מוכרחי' להעביר (פי�קה ד) "הBֶַה

ויות מראות א־לוהיי' בכלי' גשמיי', ומתו) כ) עלולי' בני האד' להגיע לטע

, על באמצעות השכל בלבדולהגשמה של הבורא! עדי� להתחבר אל הבורא 

־Gה>ת= נִכְנְָ�ה בFֵַע=תידי הפנמה של גודלו וחכמתו ועוצמתו (=" H4ֶאIְ (וכ ,("

על ידי שכנוע עצמי יוכל האד' להכיר בבורא, ולהגיע לאהבתו ויראתו 

  ולדבקות בו, וכל זה ג' בלי להיזקק לנבואה!

יא טענת הפילו�ופי', המבקשי' להתחבר ע' א־להי' זאת ה

באמצעות שכל' ומחשבותיה' בלבד, ובטוחי' שה' מצליחי' להכיר את 

  ה'שכל הפועל' המניע את העול' ולהתחבר אליו.

על מנת לענות על שאלה זו חוזר ריה"ל על מה שכבר ה�ביר לעיל: 

ל להפעיל את האד' אינו 'שכל של'' (כמו המלאכי') ועל כ+ אי+ הוא יכו

מחשבתו השכלית מבלי להזדקק לענייני' מוחשיי'. כל תהלי) המחשבה של 

  האד' מתב�� על חושיו הגשמיי', ועל כ+ אי+ לו אפשרות להכיר את 
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א־להי' באמצעות שכלו בלבד. האד' מוכרח להשתמש בדברי' מוחשיי' 

  שראה או הרגיש (ג' מילי' וצורות ה' ענייני' גשמיי'!).

9א "לכ) מביא ריה"ל מ+ התפילה ומ�פירת מ�פרי':  ראיה פשוטה Dה
ָ!בָה לְבַָ>G 5ִל2ְִי קְרִיאָה, ו9ְא  DחEַ5ַ Oְיָכ4ל לִכ9ְל ָ<ל 3ִנְיָנֵי תְפִָ:ת Oְתִרְאֶה ֶ!אֵינ

ָ!בָה לְבַָ>G 95ְא ִ>$5ר, ָ<ל ֶ!<ֵ  DחEַ5ַ ,2ִהְיֶה ת$כַל לְִ�ֹ%ר 3ַד מֵאָה, ֶ>ר7ֶ מָָ!ל �אִ �
. אי אפשר להתפלל במחשבה בלבד בלי (ש') "הEֵַאָה מEִִנְיָנִי� מִתְחְַ:פִי�

לתרג' אותה למילות דיבור. אי אפשר ל�פור מ�פרי' ולעשות חישובי' בלי 

  לבטא את המ�פרי', בקול או בלחש.

לא זו א� זו: באמצעות החושי' אפשר להגיע להכרה גבוהה יותר. אינו 

שחושב על משהו מפחיד לבי+ מי שחווה את הדבר המפחיד  דומה מי

הרי ודאי מי שחווה זאת במציאות מְפחד יותר! כמו כ+, במחשבה  –במציאות 

על אד' אהוב, אינו דומה מי שחושב על האד' בלבד לבי+ מי שרואה אותו 

בעיניו. אי+ זאת אלא כי באמצעות החושי' נית+ להגיע להכרה והבנה גדולות 

  וצמתיות יותר ממה שנית+ להגיע על ידי מחשבה בלבד!יותר וע

מי שמגיע לאהבת ה' ויראת ה' רק באמצעות השכל, במילי' אחרות, 
בהכרח אהבה זו ויראה זו תהיינה בעוצמה פחותה מאשר מי שהגיע אליה� 

  .באמצעות החוויות שלו

ואל תתמה, כיצד יתכ+ שהחושי' עדיפי' בזה על השכל, והרי השכל 

הגדול של האד', ורק בזכותו הוא פועל ויוצר ומושל בכל העול'  הוא כוחו

כולו! והרי אד' חכ' וחלש עדי� עשרת מוני' על אד' טיפש וחזק, משו' 

שהטיפש אינו יודע מה לעשות, ומה מועיל לו כוחו הפיזי הרב? א) באמת על 

א� עוצמתו הגדולה של השכל ועל א� מעלתו וחשיבותו הרבה, יש להבדיל 

ול' התיאוריה לעול' המעשה. כידוע, כוחות האד' נחלקי' לשלשה בי+ ע

חלקי': מחשבה, דיבור ומעשה, וכל פעולה שעושה האד' נעשית על ידי אחד 

מ+ הכוחות הללו. איזה כוח מה' עדי� על חברו? אמנ' המחשבה היא הב�י� 

לכל דבר, ואי+ ל) מעשה או דיבור של האד' שלא קדמה לו מחשבה, ו'�ו� 

במחשבה תחילה', א) הדברי' אינ' יכולי' להישאר במחשבה בלבד. מעשה 

הבית לא יהיה  –א' האד' רק יישב ויחשוב ויתכנ+ בשכלו אי) לבנות בית 

בנוי. לש' בניית הבית צרי) האד' לפעול בכלי המעשה ולבצע את מה 

האד� פועל בעול� בשיתו6 פעולה בי� שהשכל אינו מ�וגל לבצע. כלומר, 
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. כ+ הוא לי המעשה הגשמיי�, ואי אפשר להפריד בי� הדברי�השכל ובי� כ

זהו עניי+ לעול'  –הדבר, לשיטת ריה"ל, ג' בעניי+ הקשר החווייתי ע' הבורא 

המעשה, לעול' הטבע, בו השכל לבדו הוא מוגבל ואינו יכול לפעול ומוכרחי' 

  לשת� עמו ג' את החושי' הגשמיי'.

  הבאה על ידי השגה שכלית נבואה חווייתית שונה לחלוטין מנבואה

מה ההבדל בי+ נבואה שמגיעה אל האד' דר) השכל לבי+ נבואה הבאה 

  אל האד' באמצעות חוויה חושית?

השכל עובד בצורה מובנית ושיטתית, בצבירת פרט אחר פרט, מידע 

עדיי+ צרי)  - 'נקודת חכמה'  –ועוד מידע. ג' א' מתעורר אצלו רעיו+ חדש 

אותו לגורמי' על מנת שיוכל להבי+ ולקלוט אותו.  השכל לעבד אותו ולפרק

. קליטת מידע על ידי חוויה חושית נעשית ברגע אחד ובבת אחתלעומת זאת 

אתה רואה ומרגיש וקולט אלפי פרטי' בבת  –על ידי החוויה אתה מבי+ הכל 

  אחת.

מָנ" Dוִיכָל42ְ וְרַח �־9הִי $ת4 וְחָכְמָת4 וְחַ;$ת4 וְכֵ� מ2ַ�ְִֶ>רֶת לIַָבִיא ְ@דַֻ:ת הָא8
לָת4 הַמְיֻחֶדֶת  D3ַל4, $מ �צָרִי7 לַ<ֹל וְֶ!הַ<ֹל צְרִיכִי $Iֶתְמִיד$ת4 $מַלְכ$ת4, וְֶ!אֵינ$
$קְדCָֻת4, 5ְמַה Cֶה$א ר4אֶה פִתְא4� 5ְרֶגַע אֶחָד מְִ@דַֻ:ת הLַ$רָה הַהִיא הIִַבְרֵאת 

 Gָל4 וְה4דGָדָר Dברגע אחד מגיע הנביא לכל ההשגות האלה: הוא (פי�קה ה) "וַה .

מכיר בגדולתו של א־להי', ביכולתו, ברחמנותו, בחכמתו, בחיותו, וכו' וכו'. 

הוא קולט את הכל ברגע  –הוא לא צרי) להתבודד שני' ולחשוב מחשבות 

דיעה אחד של התגלות. הוא מרגיש את זה בכל חושיו. הוא יודע את זה! הי

המושגת לנביא על ידי מראה הנבואה מורגשת בכל גופו, והוא לעול' לא 

ישכח זאת. הוא ג' לעול' לא יוכל להתכחש לזה או למצוא לכ) �תירה 

ָ<ל זֶה וְהַ>4מֶה לָזֶה יִרְאֶה "לוגית, שהרי הוא הגיע להכרה וודאית בכל זה. 
בָה 2ְק3ִ$י� 5ְנַפְ!4 ָ<ל יְמֵי חַָ;יו, וְה4ל7ֵ הIַָבִיא 5ְרֶגַע אֶחָד, וְיִָ<נֵ� ה4Eַרָא וְ  Dהָאַה

  .(ש') "ָ<ל יְמֵי חַָ;יו ח4ֵ!ק, ה4מֶה $מְבMֵַ! ֶ!ִ;תְרָאֶה אֵלָיו 3ַ%ַ� ְ!נִָ;ה א4 ְ!לִיִ!ית

תחושה חזקה כזאת והרגשה אמיתית כזאת אי אפשר להשיג על ידי 

  .(ש', ב�ו� הפי�קה) "64�4 3ַל ָ<זֶה 5ִתְב$נָת4?מָתַי הִִ@י3ַ הִַ%יל"השכל: 

ָ!בָה אֵינIֶָה ִ<י אִ� ְ<ִ�%$ר "על כ) אומר מל) כוזר:  DחEַַ9א י2ִָכֵ� זֶה, ִ<י ה
ְ>בָרִי�, 9א י2ִָכֵ� 5ָזֶה לְתָאֵר ְ!נֵי דְבָרִי� יַחְָ>ו, וְאִ:$ יִהְיֶה אֶפְָ!ר, 9א י2ִָכֵ� 
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. אי אפשר במחשבה לקלוט כמה פרטי' (פי�קה ו) "3ַ לִכ9ְל א4תָ� יַחַדל4Cַמֵ 

בבת אחת, משו' שהמחשבה היא כמו דיבור, מחברת פרט ועוד פרט, ואי 

אפשר לקלוט שני דברי' בבת אחת כמו שאי אפשר לומר שני דיבורי' שוני' 

. אי+ �פק רגע-המחשבה היא תהלי" ואילו החוויה היא �5ִבבת אחת. 

  חוויה החושית היא כלי מתאי' יותר לנבואה מאשר ההשגה השכלית!שה

  



38 

 

  פרק נח

   –שני מקורות לנבואה 
  ריה"ל מול הרמב"ם

  

  מחלוקת ריה"ל והרמב"ם ביחס לנבואה

נראה בפשטות לומר שנחלקו בזה ריה"ל והרמב"'. אצל ריה"ל הנבואה 

אה על ידי היא חוויה הבאה לאד' באמצעות חושיו, ואילו לרמב"' הנבואה ב

  השגה שכלית.

משו' כ) ישנ' כמה הבדלי' בנוגע לנבואה בי+ ריה"ל ובי+ הרמב"', 

  וננ�ה לגעת בכמה מה'.

  מיהו האד� הראוי לנבואה?
"ואי� הנבואה חלה אלא : (פ"ז ה"א)כתב הרמב"' בהלכות י�ודי התורה 

על חכ� גדול בחכמה גבור במדותיו, ולא יהא יצרו מתגבר עליו בדבר בעול� 
אלא הוא מתגבר בדעתו על יצרו תמיד, והוא בעל דעה רחבה נכונה עד 

  מאד".

כלומר, כדי להיות ראוי לנבואה צרי) האד' להיות מיוחד במינו: חכ' 

גדול מאוד, בעל מידות נעלות במיוחד, ואד' שהוא מנותק מיצרי' ומתאוות 

+ הגו�. בנו��, עליו להיות פרוש משאר בני האד' ולהיות שקוע כל הזמ

  במחשבות רוחניות.

"אד� שהוא ממולא בכל המדות האלו, של� בגופו, כשיכנ� לפרד� 
וימש" באות� העניני� הגדולי� הרחוקי�, ותהיה לו דעה נכונה להבי� 
ולהשיג, והוא מתקדש והול" ופורש מדרכי כלל הע� ההולכי� במחשכי 
הזמ�, והול" ומזרז עצמו ומלמד נפשו שלא תהיה לו מחשבה כלל 

ד מדברי� בטלי� ולא מהבלי הזמ� ותחבולותיו אלא דעתו פנויה באח
תמיד למעלה קשורה תחת הכ�א להבי� באות� הצורות הקדושות 
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הטהורות, ומ�תכל בחכמתו של הקב"ה כולה מצורה ראשונה עד טבור 
  מיד רוח הקודש שורה עליו". –האר� ויודע מה� גדלו 

  
  הא� הנבואה תלויה בהכנתו של האד� אליה?

דוש נו�� אנו לומדי' מדברי הרמב"': אד' שהגיע למדרגה הזאת חי

! יש כא+ עניי+ "מיד רוח הקודש שורה עליו"והוא מכשיר את עצמו לנבואה 

א' אתה ראוי לכ) ועושה את הדברי' בצורה נכונה  –שהוא כביכול מוכרח 

אתה בהכרח מגיע להשגות רוחניות. אמנ', אי+ הבטחה שיזכה לנבואה ממש: 

נביאי� אי� מתנבאי� בכל עת שירצו אלא מכווני� דעת� ויושבי� "כל ה
שמחי� וטובי לב ומתבודדי� שאי� הנבואה שורה לא מתו" עצבות ולא מתו" 
עצלות אלא מתו" שמחה... ואע"פ שמכווני� דעת� אפשר שתשרה שכינה 

  . רוח הקודש שורה עליו מיד, א) נבואה לא.עליה� ואפשר שלא תשרה"

מתייח� הרמב"' לשאלה מי הוא  (ח"ב פרק לב)נבוכי''  ג' ב�פר 'מורה

האד' הראוי לנבואה, והוא מחלק את דעות בני האד' (המאמיני' בנבואה) 

  בשאלה זו לשלש קבוצות:

א־להי' יכול לנבא כל אחד, בי+ חכ' בי+ טפש, מבוגר  – דעת המו� הע�

יוחד לא או צעיר. נביא לא צרי) להיות אד' מיוחד, אמנ' מי שהוא רשע במ

ואינה תלויה בהכנה  לשיטה זו נבואה היא מתנה א־לוהיתיקבל נבואה. 

  ובעבודה האישית של האד'.

נבואה יכולה לחול רק על אד' של', שהוא של'  – דעת הפילו�ופי�

בשכלו ובמדותיו, והוא אד' טוב ומו�רי. נבואה היא כוח שנית+ לאד', כמו 

א'  –וא� יגיע אליה בהכרח  – כל כוח שכלי אחר, והוא יכול להגיע אליו

הכל תלוי רק בו ובעבודה שהוא עושה, יעשה את ההכנות הנדרשות לכ). 
. אמנ', עבור הפילו�ופי' נבואה אינה ואי� הדבר נחשב כבחירה או כמתנה

תקשורת אישית בי+ א־להי' ובי+ האד', ואי+ בה ציווי או אמירה מ�ויימת 

תו לעול' רוחני ורואה מראות מא־להי' אל האד', אלא האד' מתחבר בדע

  רוחניי'.

דומה לדעתו של הפילו�ו� א) שונה ממנה  – הדעה האמיתית והנכונה

בדבר אחד: יתכ+ שאד' יהיה ראוי ומוכשר לנבואה א) לא יזכה לה. לעיתי' 

הקב"ה מונע את הנבואה ג' מאד' שראוי להגיע אליה על פי כל ההכנה 
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וצאת דופ+, והיא מונעת מ+ האד' האישית שעשה. אמנ', מניעה כזו היא י

(ראה להשתמש בכוחו הטבעי, וכמו שמנע הקב"ה מהמל) ירבע' להזיז את ידו 

  .לשיטה זו נבואה תלויה בעבודה של האד� א" היא ג� מתנה. מלכי' א' יג, ד)

כלומר, לדעת הרמב"' הנבואה היא כוח שכלי אליו יכול להגיע האד' 

בי+ א־להי' ובי+ האד' ועל כ+ לעיתי' השל', א) נבואה היא ג' קשר אישי 

  הקב"ה מחליט למנוע את הנבואה ממנו.

לעומת שיטה זו, ריה"ל �בור שהנבואה אינה כוח שכלי של האד', ואי+ 

צור) בהכנה מיוחדת לנבואה המלווה בפרישות מאנשי' ומחיי העול' הזה. 

ש מחיי האד' צרי) רק שיהיה ראוי לחול עליו 'העניי+ הא־לוהי', מבלי לפרו

העול', והנבואה מגיעה לו פתאו', כחוויה חושית המורגשת היטב בכל גופו. 

אחת רואה הנביא ומרגיש מציאות מ�וימת, ומיד הוא מבי+ מה הוא - בבת

רואה ומהו המ�ר המועבר אליו. זוהי חוויה נפלאה והאד' משתוקק לחוות 

כל הוא ח�ד אותה שוב ושוב, א), כאמור, אי+ הדבר תלוי בו ובהכנתו אלא ה

  א־לוהי שבא עליו.

  למחלוקת זו יש כמה השלכות נו�פות:

  מצבו של הנביא בשעת קבלת הנבואה

לדעת הרמב"' הנבואה היא השגה שכלית, וכדי להגיע אליה האד' 

צרי) להכי+ עצמו ולפרוש ולהתנתק מכל תאוותיו ויצריו. כמו כ+, בשעת 

"וכול� אי� רואי� ': קבלת הנבואה הנביא מאבד את כל כוחותיו הגופניי
מראה הנבואה אלא בחלו�, בחזיו� לילה או ביו� אחר שתפול עליה� 
תרדמה... וכול� כשמתנבאי� אבריה� מזדעזעי�, וכח הגו6 כשל, ועשתנותיה� 

  .(הלכות י�ודי התורה פ"ז ה"ב) מתטרפות, ותשאר הדעת פנויה להבי� מה שתראה"

ואה, א) הואיל ריה"ל לא התייח� למצבו של הנביא בשעת הנב

ולשיטתו הנבואה היא מראה וחוויה חושית, אי+ צרי) לומר שהנביא מאבד 

שכוחותיו הרוחניי'  -את כוחותיו הגופניי'. מ�תבר לומר שהאד' השל' 

עומד הוא לפני הבורא בכוחו ובשלמותו ורואה את  - והגשמיי' מאוזני' 

  מראה הנבואה.

  מקו� הנבואה

למקו' מ�וי' לצור) קבלת הנבואה,  לשיטת הרמב"' אי+ שו' חשיבות



ק  ר חפ ה  – נ א ו ב נ ל ת  ו ר ו ק מ י  נ ם –ש " ב מ ר ה ל  ו מ ל  " ה י  41   ר
 

כי כל עניינה הוא שכלי ולא גשמי. לעומת זאת ריה"ל לימד אותנו שנבואה 

. אי+ זאת אלא (ראה מאמר שני פי�קה יד)מוכרחה להיות שייכת לאר, ישראל 

משו' שהנבואה שייכת ג' לעול' הגשמי, ועל כ+ היא מחוברת למקו' הגשמי 

  המיוחד ביותר בעול'.

לימד אותנו עד כמה החוויה היא נדבך חשוב מאוד בחינוך ריה"ל 
  ובלימוד האדם

שוב אנו רואי' אצל ריה"ל את החשיבות של הקשר החווייתי של 

א�ור לבטל האד'. אי אפשר להיות רק שכל, כי האד' מורכב מֶ?כל ע' גו�. 
, ולא רק שיש לתת לה' את צרכיה' אלא ה' א� את כוחות הגו6 של האד�

  ת האד' ג' לעבודת ה' שלו ולקשר שלו ע' הבורא.משמשי' א

אנו יכולי' לקחת מכ) הדרכה למחנכי' ולמדריכי' של ילדי' ונוער, 

לא לזלזל בעניי+ החווייתי! אד' שמרגיש את הדברי'  –וג' של מבוגרי' 

באמצעות חווייה מבי+ אות' טוב יותר, וג' זוכר אות' טוב יותר. בחומר 

תלמידי' את החומר' ה' לא יקלטו אותו כמו א' רק 'נעביר ל –לימודי 

שצרי), לא יפנימו אותו, וג' ימהרו לשכוח. מוכרחי' לעשות ג' פעילויות 

חווייתיות כמו טיול, �יפור, דיו+, שאלות ותשובות, וכדומה. ג' שמיעת 

הרצאה נחשבת חווייה ביח� לקריאת אותו החומר בדיוק מתו) �פר. יש כא+ 

  שות ותחושות שלא עוברות בקריאה רגילה.מגע אנושי ויש כא+ הרג

לא רק בענייני לימוד, ג' בעניי+ אהבת האר,, למשל. אי אפשר לאהוב 

את האר, רק מתו) קריאה ב�פר על כ) שהיא אר, זבת חלב ודבש, ושהיא 

יפה וג' פורחת. רק על ידי טיולי' והליכה במ�לולי' וראיית הנופי' נית+ 

  להגיע לאהבת האר, ברמה טובה.

וכ+ הוא הדבר בענייני' דתיי'. לא מ�פיק לדבר על אמונה וללמוד 

תכני' על אמונה, אלא מוכרחי' ג' לשלב חוויות. אינה דומה נ�יעה לתפילה 

בכותל המערבי לתפילה במקו' הרגיל, ואינה דומה פגישה ע' רב גדול 

ומכובד לפגישה ע' אד' רגיל. מחנ) טוב צרי) לדאוג כל הזמ+ ג' לחוויות של 

  התלמיד, מלבד לענייני הלימוד והחינו) הרגילי'.

  את החשיבות הגדולה לכ) למדנו מתורתו של ריה"ל.
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  טפרק נ

  חכמת האיצטגנינות (אסטרולוגיה)
  ט-ח אותפיסק

  

ראשונים האם יש אמת באסטרולוגיה, והאם מותר לחשוש ה נחלקו
  לזמנים מסוימים

חז"ל והראשוני' כידוע, ישנו מקצוע שנקרא א�טרולוגיה (ובלשו+ 

נקראה ג' 'אצטגנינות'), ועניינו חיזוי העתיד על פי ה�תכלות בכוכבי' 

. אנשי הא�טרולוגיה יודעי' לומר לאד' לא רק מה אופיו ומה ה+ 9ובמזלות

תכונותיו, אלא ג' יודעי' לחזות מה יקרה בעתיד בזמ+ מ�ויי', מה כדאי 

ה ייכשל, מתי תרוויח לעשות בזמ+ הזה ומה לא כדאי לעשות, מה יצליח ומ

כ�� ומתי יפטרו אות) מ+ העבודה, וכדומה. נבואה זו מתב��ת על ההנחה 

שהכוכבי' אשר בשמי' ה' בעלי כוח ושליטה בעול', ושיש לה' השפעה ה+ 

  על הנעשה בעול' וה+ על מעשי בני האד'.

הא' יש אמת בחכמה זו? וא' כ+, הא' יש בכ) �תירה לאמונה? הא' 

  יעזר באנשי' העו�קי' בחיזוי על פי הא�טרולוגיה?מותר לשמוע ולה

  

הנה, הרמב"' התבטא בחריפות נגד עניי+ הא�טרולוגיה וטע+ שהכל 

הבל ורעות רוח. אי+ בעניי+ זה שו' דבר אמיתי, וכל התורה הזאת מבו��ת 

. כמו כ+, ישנו אי�ור עבודה זרה פ"ד מ"ז) ,(ראה פירוש המשנהעל שקרי' ובדיות 

 –להוראות ולאזהרות המבו��ות על תחזיות א�טרולוגיות תורה להישמע 

בלי' אלה  Jועל כ)  –לא משו' שיש בזה אמת, אלא כדי להרחיק בני אד' מה

  נאמר "לא תעוננו".

                                                 
חמה, נוגה, כוכב, לבנה, שבתאי, צדק,  –כוכבי' (חנכ"ל שצ"'  7הגישה המקובלת היא שישנ'  .9

  מזלות בגלגל השמי', וראה גמרא שבת קנו ע"א. 12מאדי') ו
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אלו  ?איזהו מעונ�" :ט)-(הלכות עבודה זרה יא, ח וכ+ כותב הרמב"' להלכה
יו� פלוני ראוי  ,עיו� פלוני ר ,נותני עתי� שאומרי� באצטגנינות יו� פלוני טוב

שנה פלונית או חדש פלוני רע לדבר פלוני. א�ור  ,לעשות בו מלאכה פלונית
לעונ� א6 על פי שלא עשה מעשה אלא הודיע אות� הכזבי� שהכ�ילי� מדמי� 

ו� מלאכתו או וֵ וכל העושה מפני האצטגנינות וכי .שה� דברי אמת ודברי חכמי�
  '".לא תעוננו'שנאמר  ,י זה לוקההליכתו באותו העת שקבעו הוברי שמי� הר

הביא כמה וכמה  (בתשובות המיוח�ות לרמב"+, �ימ+ רפג)א) הנה, הרמב"+ 

ראיות מ+ הגמרא בה+ מוכח שחז"ל חששו לענייני מזלות והתחשבו בכ), 

עושה  ב"האלא שפעמי� הק"ומשמע מכ) שיש בה' ממש. ומתו) כ) כתב: 
שה� בדר"  ,מ� הנ�י� הנ�תרי�ת הכוכבי�. וה� לבטל מה� גזיר נ� ליראיו

אלא  לויה בה�. לפיכ" אי� שואלי� בה�שכל התורה ת ,תשמישו של עול�
 דבר. וא� ראה בה� "להי"־תמי� תהיה ע� ה' א"הל" בתמימות, שנאמר: מְ 

יו�  בה בתפלה. אבל א� ראה באצטגנינותות ומר ושלא כרצונו, עושה מצ
שא�ור  יהנ�. וכ�בור אנ שאי� טוב למלאכתו, נשמר ממנו ואינו �ומ" על

. והביא הרמב"+ ש' את דברי הרמב"' שכתב "א כנגד המזלות על הנ�ולב

שכל הדברי' האלה ה' שטויות והבלי', ושכל מי שמאמי+ בה' הוא בכלל 

(כלומר,  ושמעתא כולה ליתא הכי"נשי' ועמי ארצות, וכתב על זה הרמב"+: 

כל צריכי� עיו� ופירוש רב. מ ואלו דברי�.. .מכל ה�וגיות בגמרא לא משמע כ))
. ומשמע שהרמב"+ נוטה שלא "י, אל תדקדק ע� בני אד� יותר מדמקו�

להחמיר בענייני' אלה. אמנ' א� הוא �בור שאי+ לשאול בה' לכתחילה, א) 

מי שכבר שמע וחושש לדברי' הנאמרי' על פי הא�טרולוגיה מותר לו 

פשר להינצל מה' רק לחשוש ולהישמר מה', מפני שאלו דברי' טבעיי' שא

  על ידי נ� והתערבות א־להית.

"אי� שואלי� בחוזי� בכוכבי� ולא : (יו"ד �ימ+ קפט �עי� א)ופ�ק בשו"ע 
"נהגו שאי� מתחילי� בב' ובד', ואי� . אבל ב�עי� שלאחר מכ+ כתב: בגורלות"

. כלומר, מותר לחשוש ולהיזהר מלעשות נושאי� נשי� אלא במילוי הלבנה"

' מ�וימי', או להשתדל לעשות פעולות דווקא בזמני' פעולות בזמני

זל, לא במה שאד� יודע שהוא כנגד המ"מ�וימי'. וכ+ כתב ג' הרמ"א ש': 
  ."'תמי� תהיה'אלא שאי� לחקור אחר זה משו� יעשה ולא י�מו" על הנ�, 
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האסטרולוגיה סותרת לכאורה הן את ההיגיון והן את האמונה בבחירה 
  חופשית

הכוזרי. בדבריו על עניי+ הנבואה אמר החבר שהנבואה נחזור אל �פר 

וההידבקות באור הא־לוהי יש לה+ זמני' מיוחדי' ומקומות מיוחדי' בה' 

 י יֶ! ל4 2ִ3ִי� $מְק4מ4ת9הִ ־ֵ<� הִַ%Mֵחַ 5ָא4ר הָא8 "יכול האד' לזכות להתגלות. 
ימֵי ה2ְַ!$בָה, 2ְפִ:4ת, ָ<ל ֶ!ֵ<� 5ִ 5ָהֶ� ר4אֶה הָא4ר הַה$א, וְה2ִ3ִָי� הֵ� 423ִת הַ 

. כלומר, יש זמני' מיוחדי' (�ו� פי�קה ז) "וְהEְַק4מ4ת הֵ� מְק4מ4ת הIְַב$אָה

בשנה שה' מ�וגלי' יותר לנבואה, כמו עשרת ימי תשובה ("קראוהו בהיותו 

ה' זמני קרוב"), וכ+ יש זמני' מיוחדי' ביו', כגו+ ב�מו) לזריחה ולשקיעה ש

התפילה ("ויראו) ע' שמש"), שבה' קל יותר לזכות לנבואה. וכמוב+, הנבואה 

  אר, ישראל. –אפשרית רק באר, הקודש 

נִי ר4אֶה א4תOְ ֶ!א2ַָה "על עניי+ זה תמה מל) כוזר ושואל:  Dֵ<� א �אִ
. א' (פי�קה ח) "(בכוכבי') זִי�הCַָע4ת וְהַָ;מִי� וְהEְַק4מ4ת ַ<ח4 י)לֵ Bַ=) JC מ4דֶה 5ְר5ֵַי 

אתה טוע+ שיש לענייני' אלה זמני' מיוחדי' ומקומות מיוחדי' אתה בעצ' 

והרי גישה זאת אינה עולה בקנה אחד  -מודה עקרונית לאנשי הא�טרולוגיה 

  לא ע' ההיגיו+ הפילו�ופי ולא ע' האמונה הדתית!

בי+ שעה  לדעת הפילו�ופי' אי+ הבדל בי+ מקו' למקו', ואי+ הבדל

זאת לשעה אחרת, והכל תלוי במעשיו של האד' ובהשגותיו השכליות. 

לשיטת' אי+ השפעות למקו' ולזמ+ על פעולות האד', ולכ+ לא משנה מתי 

הוא תמיד יקבל את אותה התוצאה  -הוא יעשה אות+ או היכ+ יעשה אות+ 

בכל  בדיוק. א' האד' הוא ראוי לכ) הוא יוכל להגיע למדרגה רוחנית גבוהה

  יו' ובכל רגע ג' בקוטב הצפוני!

ג' האמונה הדתית, לכאורה, אינה יכולה לקבל את טענת 

הא�טרולוגי' על זמני' מיוחדי' שנקבעי' על ידי הכוכבי' והמזלות 

המשפיעי' על אופי האד' ועל מעשיו, שהרי אחד העיקרי' הגדולי' באמונה 

החופש לבחור את  הוא עיקרו+ 'הבחירה החופשית', הקובע כי לאד' נית+

מעשיו בלי שיהיה כפוי ומוכרח לעשות אות' על ידי כוח גדול ממנו. לא יתכ+ 

שאופיו ומידותיו של האד' במהל) חייו ייקבעו לפי שעת הלידה שלו, ולא 

  יתכ+ שבזמ+ מ�וי' יהיה מוכרח ללא ידיעתו לעשות מעשה מ�וי'.

זמני'  כיצד, אפוא, נית+ מצד אחד להכיר ב�גולת' המיוחדת של
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מ�וימי' ושל מקומות מ�וימי', ומצד שני להתנגד לא�טרולוגיה 

  ולאיצטגנינות? הרי לכאורה זה בדיוק אותו הדבר!

אך יש להסתייג מן  יש השפעה גשמית ורוחנית בעולם,אמנם לכוכבים 
  האסטרולוגיה

בתשובתו מחדש החבר חידוש גדול. הוא מודה בכוח' של הכוכבי' 

ול' ועל המתרחש בו, ומדגיש שאכ+ לא כל הזמני' והמזלות להשפיע על הע

  שווי' ולא כל המקומות שווי'.

Fֶה"עונה החבר:  D3ֶַ!ֵ;! ל3ֶָלְי4נ4ת מ �(=השפעה, רוש')  וְכִי אָנ$ ד4חִי

בָל הLַ$ר4ת מֵאֵ  5ָאַרְצִ;4ת? Dמַת הַַ@לְַ@ל, א Dוָיָה וְהַהֶפְֵ�ד מֵח Dת א7ַ נ4דֶה ִ<י חָמְרֵי הַה
וָי4ת מ5ִִל2ְִי  ,מַנְהִיגָ� $מ4לִיכָ� Dמִ� הַה �ֶ!ר יַחְֹ% Dקָמַת ָ<ל א Dלַה �ֵ<לִי �א4תָ �Pַָוְה

אי+ �פק שישנה השפעה גדולה מ+ הכוכבי'  (פי�קה ט). "ֶ!Iֵדַע לְחֵַ:ק א4תָ�

והמזלות על המתרחש בעול', ואי אפשר כלל להכחיש עניי+ זה. למשל, 

שיי' הניכרי' לעי+ כל: כל עניי+ עונות השנה המתחלפות, אי) בדברי' המוח

בקי, הימי' ארוכי' והלילות קצרי', ובחור� הימי' קצרי' והלילות ארוכי' 

יש לכ) ודאי השפעה על אורח החיי' ו�דר היו' של בני האד', וממילא  –

בצפו+ קר  –משפיע על כל ענייניה'. במקומות שוני' בעול' יש אקלי' שונה 

תר ומהל) השמש שונה מאשר בדרו'; מדרו' לקו המשווה עונות השנה יו

האר, הצפוני, כשבצפו+ קי, בדרו' חור�, ולהיפ). -הפוכות מ+ העונות בכדור

כמו כ+ אנו יודעי' על השפעת הירח על כדור האר, לגבי תופעות טבע שונות, 

  כמו גאות ושפל, ועוד.

בו השפעה על חלקי'  עול' הטבע נברא באופ+ בו יש לחלקי' השוני'

אחרי'. תופעות טבע נגרמות על ידי גורמי' שוני' הפועלי' בעול', ה+ על 

השמי' השוני'. -ידי גורמי' מכדור האר, עצמו וה+ על ידי גורמי' מגרמי

האר,, אינו יכול להתקיי' באופ+ עצמאי. אי+ -הכל מודי' שהעול', קרי כדור

ממת אותו, ונותנת חיי' לכל לעול' קיו' וחי>ת בלי השמש, המאירה ומח

אשר עליו. הירח א� הוא משפיע בדרכי' טבעיות על ענייני' שוני' בעול'. 

  על כל זה אי+ חולק.

של  טבעיתכש� שישנה השפעה מכא+ מ�יק ריה"ל מ�קנה הגיונית: 
מ� הכוכבי�  רוחניתהכוכבי� על העול� ועל בני האד�, כ" ישנה ג� השפעה 
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בזה מודה ריה"ל לא�טרולוגיה. לשיטתו אכ+ יש . על העול� ועל בני האד�

לתת את הדעת להשפעות אלה, ולא לחשוב שהכל תלוי באד' ובמעשיו וכל 

ה+ הטבעיי' וה+  –יו' זהה למשנהו וכל מקו' דומה לאחר. כל ענייני העול' 

  מושפעי' על ידי כוחות חיצוניי' לאד' ולעול'. –הרוחניי' 

מצביעה על כיוון כללי, וכן יש  האסטרולוגיה אינה מדע מדויק אלא
  לאדם אפשרות 'לשנות את גורלו'

אמנ', השקפתנו חולקת על הא�טרולוגיה והאיצטגנינות בשני ענייני' 

  עקרוניי':

בניגוד לחכמת הא�טרולוגיה הטוענת שביכולתה לחזות את  א.

ההשפעה העליונה, טוענת היהדות שאי+ לנו שו' אפשרות לדעת ולהבי+ את 

עה ואיכותה, ובוודאי לא להגיע על פיה למ�קנות ברורות מידת ההשפ

ונחרצות. אי אפשר לדעת מה יהיה ואי) יהיה, ומי שטוע+ שהוא יכול לדעת 

נַחְנ$ "מה יקרה הרי הוא שקר+.  Dוְהַח4זֶה ט�3ֵ4 ֶ!ה$א י4ד3ֵַ לְחֵַ:ק $לְהָבִי�, וַא
. א�טרולוגיה אינה (ש') "Fָר וָדָ� מPִַיג לָזֶהמַכְחִיִ!י� א4ת4 5ָזֶה, וְנִגBְר ֶ!אֵי� 5ָ 

נבואה ואי+ לה אפשרות לחזות ולדעת מה עתיד להתרחש. יש לא�טרולוגיה 

כלי' ב�י�יי' להבנת ההשפעות השמֵימי=ת באופ+ כללי א) אי+ לה ידיעה 

מעשי. אי+ זה מדע מדויק כמו פיזיקה או כימיה שאפשר - ברורה באופ+ פרטי

נתוני' ולחשב אות' במשוואה ולקבל תוצאה ברורה. זהו לחבר את כל ה

עניי+ רוחני הפועל על פי עקרונות רוחניי' שאי+ לבני האד' הבנה בה', ואי+ 

לה' אפשרות לרדת ל�ו� עומקה של חכמה זו. קביעה על פי א�טרולוגיה 

היא הימור לכל דבר, ואחוזי ההצלחה של תחזית א�טרולוגית זהי' לאחוזי 

  דבר אחר.הימור בכל 

בניגוד לחכמת הא�טרולוגיה הטוענת שכל מעשיו וקורותיו של  ב.

האד' נקבעי' לו מראש על ידי הכוכבי' (='דטרמיניז''), היהדות טוענת 

שאי+ הדבר נכו+, ובוודאי אי+ הדבר נכו+ לגבי Cַ' ישראל. ההשפעה החיצונית 

ולבחירתו  הרוחנית איננה טוטאלית ועדיי+ יש מקו' גדול למעשיו של האד'

החופשית. אד' יכול לשנות את גורלו ואת הנגזר עליו על ידי תפילה ועל ידי 

מעשי' טובי', וזהו כל עניינו של הקשר של האד' ע' הבורא. העול' אינו 

פועל ללא השגחה וללא התערבות, והוא אינו נתו+ ביד כוחות רוחניי' 



ק  ר טפ ת – נ ו נ י נ ג ט צ י א ה ת  מ כ ק – ח ס י ח פ ת  ו  47   ט- א
 

אל בוראו, והקירבה קבועי' שאינ' ניתני' לשינוי. הקִירבה של האד' הפרטי 

המיוחדת של ע' ישראל אל הקב"ה, בהכרח מוציאות את ישראל מ+ 

הטבעי>ת שבעול', וישראל מתנהלי' בעול' בהשגחה ישירה של הקב"ה. 

"אי+ מזל לישראל", כלומר, ע' ישראל אינו נתו+ לגורל הטבעי הנקבע בעול' 

ב אל הקב"ה על ידי השפעות רוחניות של הכוכבי' והמזלות, אלא הוא קרו 

  ונמצא מעל הנהגה זו.

ואכ+, אנו מוצאי' בדברי חז"ל התייח�ויות רבות לענייני מזל וגורל, 

ומשמע שחכמי' �ברו שיש אמת בענייני' אלה. למשל, נחלקו אמוראי' 

א' 'מזל יו' גור'' או 'מזל שעה גור'', כלומר  (שבת קנו ע"א, עיי+ ש')בגמרא 

י היו' בשבוע בו הוא נולד, או על פי הא' מידותיו של אד' נקבעות על פ

השעה ביו' בה הוא נולד. אמנ', חז"ל �ברו שענייני מזל אלה ה' השפעות 

כלליות בלבד ואי+ ה' מכריחי' את האד' לפעול בדר) מ�ויימת. לדוגמא, 

'אד' שנולד במזל מאדי' יהיה שופ) דמי'', א) בידו להחליט הא' יהיה 

ירה החופשית של האד� אינה נשללת הבחרוצח או שיהיה שוחט ומוהל. 
  אלא בידו לקבוע את דרכו ואת גורלו על פי נתוני הפתיחה שקיבל. ממנו

כירו והתחשבו בענייני מזלות, והגיעו לידיעה זו על ידי כוחם חז"ל ה
  הרוחני

  וְאִ� נִמְצָא מִ� הַחָכְמָה הַהִיא ָ>בָר ָ�מ7$ אֶל חָכְמָה " מ�ביר ריה"ל:
רִִ;ית, נְק5ְַלֵה$, $בָזֶה 2ָנ$חַ ַ>2ֵ3ְנ$ 3ַל מַה IִCֶזְַ<ר מֵחָכְמַת הַ<4כָבִי� 9הִית 42־א8 

נַחְנ$ ְ�ב$רִי� ֶ!ה$א מְק5ָֻל מִ<חַֹ א8  Dמֶת־5ְדִבְרֵי ר45ַתֵינ$, מְִ%נֵי ֶ!א " 9הִי וְה$א א8
א�טרולוגי', כלומר, אנחנו לא יכולי' לקבל כל מה שאומרי' ה .(פי�קה ט)

שהרי, כאמור לעיל, אי+ בחכמה הזאת ענייני' ברורי' ומוחלטי' אלא רק 

עקרונות כלליי'. א) מה שאנו מוצאי' מענייני' אלה בחז"ל אנו יכולי' 

לקבל, משו' שאנו �ומכי' על כ) שה' הגיעו אל המ�קנות האלה לא רק על 

ה'. אמירות אלה פי ה�תכלות בכוכבי' אלא על ידי כוח רוחני א־לוהי שיש ל

ה+ אמת משו' שלא נקבעו על �מ) א�טרולוגיה אלא על �מ) ידיעות 

  רוחניות מהימנות.

אמנ', כפי שכתבתנו לעיל, דעה זו אינה מו�כמת על כל חכמי ישראל. 

�ברו שאי+ כל אמת בא�טרולוגיה, ובשקר י�ודה,  הרמב"� וחכמי� נו�פי�
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בעול' זמני' מיוחדי' או  וכל עניינה הוא להטעות בני אד'. לשיטת' אי+

  מקומות מ�וגלי', והכל תלוי במעשי בני האד' עצמ'.

  כמדומה שנוכל להצביע על מקור בחז"ל המביע עמדה דומה.

אמר רבי יוחנ� משו� רבי שמעו� ב� "אומרת:  (ז ע"ב)הגמרא בברכות 
בשעה  ?אימתי עת רצו� "?ואני תפלתי ל" ה' עת רצו�"מאי דכתיב : יוחי

. לכאורה הפ�וק מגלה לנו שיש מושג שנקרא "עת רצו+", "פללי�שהצבור מת

כלומר יש זמ+ מ�וי' בו התפילה רצויה יותר לפני הקב"ה מאשר בזמ+ אחר. 

�מו) לזריחה או �מו)  –היה מקו' לחשוב שמדובר בזמ+ מ�וי' ביו' 

בראש השנה או ביו' הכיפורי'. בא  –לשקיעה, או אולי בזמ+ מיוחד בשנה 

- בר יוחאי ומ�ביר לנו: אל תחשבו ש"עת רצו+" זה משהו מי�טי רבי שמעו+

רוחני שלא תלוי באד', והאד' צרי) לכוו+ את עצמו להשפעות רוחניות 

"בשעה  – "עת רצו�" הוא עניי� שנעשה על ידי בני האד� עצמ�חיצוניות. 

שהציבור מתפללי+". כאשר ציבור מישראל עומד בתפילה זוהי עת רצו+ אצל 

  אד' פועל על ידי מעשיו וקובע את הענייני' הרוחניי' בעול'!הקב"ה! ה
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  פרק ס

  הנצרות והאסלם
  

בתחילת הספר עסק ריה"ל בנצרות ובאיסלם כפי שהן מציגות את 
  יותרעצמן, וכאן עוסק בהן באופן מהותי ובוחן 

כזכור, מל) כוזר כבר שוחח בתחילת דרכו ע' חכ' נוצרי וע' חכ' 

גיע למ�קנה שדתות אלה אינ+ נותנות מענה למבקש מו�למי על אמונת', וה

ובי+ האד'. כא+ חוזר ריה"ל לע�וק  א־להי' המעוניי+ בקשר ממשי בי+ הא־ל

הנצרות והאי�ל', א) הפע' הוא עושה זאת מתו)  –בשתי הדתות הגדולות 

מבט מעמיק ופנימי יותר. הוא מנ�ה לברר ולהציג את עומק י�ודות האמונה 

ולצטט רק מה שאות' נוצרי' או מו�למי' מ�פרי' לאד' שלה+, ולא לחזור 

  אשר בא אליה' מבחו, ושואל.

בתחילת מאמר ראשו+ ה�ביר ריה"ל שג' הנצרות וג' האי�ל' 

מאמינות בא־ל שהוא בורא העול', א) בניגוד לפילו�ופיה הרואה בא־להי' 

חלק מ+ העול' ומהתנהלותו הקבועה ואי+ לו שו' פעילות או אמירה, דתות 

אלה מאמינות שיש לא־ל קשר אישי ע' העול' והאד', וכי הוא א� מדבר ע' 

בני אד' נבחרי' ('נביאי''). ה+ מאמינות שהא־ל מתערב בעול' כרצונו 

ואפשר להתפלל אליו ולצפות לני�י', ושיש לכל אד' אצל הא־ל חשבו+ של 

ועונש והבטחה לעול' הבא על פי חייו בעול' הזה. בדברי' אלה יש -שכר

  מיו+ בי+ דתות אלה ליהדות.ד

מה שהפריע למל) כוזר להזדהות ע' דתות אלה הוא העובדה שאי+ 

למאמיני דתות אלה חוויה אישית ע' הא־ל, וכ+ שאי+ לה' הוכחות ל�יפורי' 

אות' שמעו ואות' ה' מעבירי' הלאה. מניִ+ לה' שא־להי' דיבר ע' יש"ו 

ת האלה מ�תמכות או ע' מוחמד? מל) כוזר הצליח להבי+ ששתי הדתו

הי' אל האבות ואל ע' א־לעל ההתגלות של  –בעיקר על מה שמ�ופר בתורה 

ישראל ביציאת מצרי' ובמעמד הר �יני. זאת ג' ה�יבה שהחבר היהודי פתח 
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את דבריו בכ) שהוא מאמי+ בא־ל שהוציא את ע' ישראל ממצרי' ולא אמר 

ל העניי+ הא־לוהי שהוא מאמי+ בא־ל בורא העול', ומתו) כ) הרחיב לדבר ע

ועל כ) שישנו ע' נבחר שיש לו קשר חזק יותר ע' הא־ל מאשר שאר בני 

  האד'.

עכשיו רוצה ריה"ל להעמיק יותר ולחדד את ההבדל בי+ שתי דתות אלו 

לבי+ היהדות, ולדו+ בשאלות דתיות מהותיות יותר הנוגעות באמונה עצמה. 

ובמעמד+ של אר, ישראל כדי לע�וק בנושא זה בוחר ריה"ל לדו+ במשמעות+ 

את המקומות  ב�ו� פי�קה ז)לעיל (וירושלי' בדתות השונות. כאשר הזכיר החבר 

המיוחדי' לנבואה תק� אותו מל) כוזר בטענה שייחו� חשיבות מיוחדת 

למקומות מ�ויימי' ולזמני' מיוחדי' זו, לכאורה, השקפה של אלילות 

. כא+ חוזר החבר ועו�ק ה ט)(בפי�קואיצטגנינות, ועל כ) ענה החבר מה שענה 

  שוב במקומה המיוחד של אר, ישראל.
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  פרק סא

מעמדה המיוחד של ארץ ישראל 
  לכל הדתות

  יא-פיסקאות י

  

אמנם בתחילה היתה ארץ ישראל מקודשת גם לנצרות ולאיסלם, אך 
הן העדיפו לבחור מקומות אחרים בעולם, ובכך הוכיחו כי בשורשן הן 

  אליליותאמונות עדיין 

ֶ!ר י4ד$ " (פי�קה י):טוע+ מל) כוזר  D, ַ<א�רֵיכֶ Dר אַח!ֶ Dבָל ה42ַר4ת א Dא
מֶת ו9ְא יַכְחִי!$ה$, ֻ<ָ:� מFְִימִי� יִתְר�4 לEַָק4� הַה$א וְא4מְרִי� ִ<י ה$א  בָא8

מַד הִַ>י�, וְ  D3ַמ �, $מְק4�מַיִCַָ5ְַ!3ַר ה �בִיאִיIְַלִַ;ת ה D3 �4פָ!4ת נִק5ְָצ4ת מְקIְַה!ֶ
ב4תָ�, וְהַה4דָאָה  Dלָה לַא D3ַ5ִגְדַֻ:ת מ �רָאֵל אַחַר ה4דָאָתָFְִב$אָה 5ִבְנֵי יIְַאֵלָיו, וְֶ!ה
Fֵה בְרֵאִ!ית וְה$5Eַַל וְרבֹ מַה Cֶָ<ת$ב 425ַרָה, וְח4גְגִי� אֶל הEַָק4� הIִַכ5ְָד  D3ַבְמ

  ".הַה$א

, ג' הנצרות וג' האי�ל' רואות חשיבות גדולה למקו' הרוחני כלומר

המיוחד של אר, ישראל, ולפי אמונת' ג' הנביאי' שלה' זכו להתגלויות 

  שונות באר, הזאת, וה' א� עולי' אליה וחוגגי' בה לפי דת'.

ואכ+, דבריו של ריה"ל, שנאמרו לפני כמעט אל� שנה, עדיי+ ה' בעלי 

ו כיו'. ג' היו' אומות העול' מייח�ות חשיבות משמעות רלוונטית לגבינ

דתית לאר, ישראל, ומדינת ישראל מתקשה מאוד לפעול בגלל לחצי' 

המופעלי' עליה משאר מדינות. למשל, מדינות רבות לא מכירות בעיר 

ירושלי' כעיר הבירה של מדינת ישראל, ומחזיקות את שגרירויותיה+ בערי' 

דיפה שלא לקבל אחריות על הר הבית, אחרות! כמו כ+, מדינת ישראל הע

ירדני. יהודי' ג' אינ' יכולי' לבנות - והשאירה אותו תחת שלטו+ מו�למי

  בחופשיות בירושלי' בגלל לח, מדיני כבד המופעל על מנהיגי המדינה.
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נחזור אל דבריו של הכוזרי. א' אר, ישראל וירושלי' ה' מקומות 

  ה של היהדות בזיקה זו?מיוחדי' ג' לשאר הדתות, מהו איפוא ייחוד

בעצ', מה שמ�תתר מאחורי דבריו של הכוזרי היא הטענה: אני מקבל 

 אי� הבדל גדול כל כ" בי� היהדות ובי� הנצרות והאי�ל�!את הרוש' ש

כולכ' מאמיני' בבורא עול' שיש לו קשר ע' העול' והוא מדבר ע' נביאי' 

רעו בעול' כפי שה' מבני האד'. כולכ' מאמיני' באירועי' ההי�טוריי' שאי

כתובי' בתורה. כולכ' נותני' לאר, ישראל מעמד רוחני מיוחד ומקדשי' 

אותה. אז נכו+ שיש ביניכ' כמה הבדלי', נכו+ שיש לכ' תרי"ג מצוות ואילו 

לנוצרי' אי+ מצוות כלל, ולמו�למי' יש כמה מצוות בודדות, אבל �ו� �ו� 

  המכנה המשות� רב על הנפרד!

עות ביד), ידידי. אינ) מתבונ+ לעומק הדברי'. אתה ט עונה לו החבר:

מקשיב רק לדברי' שאתה שומע מפי המאמי+ הנוצרי והמו�למי, אבל אינ) 

מנתח את מעשיה' בפועל. אילו היו הנוצרי' והמו�למי' מאמיני' באמת 

ובתמי' בא־ל אחד ומכווני' אליו את תפילותיה', אזי היינו רואי' בה' 

מונה, על א� שלתפי�תנו ה' טועי' בדרכ' אחי' שותפי' לדר) ולא

ובתפי�ת' את המצוות. אז נכו+ שה' המציאו לה' נביאי' בלי שו' הוכחות 

מוצקות מלבד �יפורי' שעברו מפה לאוז+, א) �ו� �ו� לא בגלל זה נתכחש 

לאחי' המאמיני' כמונו באותה האמונה. במקרה כזה היינו רואי' אות' 

על עצמ' את כל תרי"ג המצוות, ובלשו+  כאנשי' שהתגיירו מבלי שקיבלו

ֶ!ר 9א ק5ְִל$ ָ<ל 42לְד4ת ": (תחילת פי�קה יא)ריה"ל  Dא �לְגֵרִי �ה א4תָEֶַהָיִיתִי מְד
. כלומר, היינו רואי' בה' חלק מע' ישראל על א� שלא "הEִַצְותֹ א7ַ ָ!רְֵ!יהֶ�

ונה ה' שלמי' איתנו קיבלו עליה' את כל החובות, כי �ו� �ו� בעיקרי האמ

לחלוטי+. א) באמת אי+ הדבר כ+! אי+ מדובר כא+ בהבדלי' של מצוות 

מעשיות בלבד, אלא יש בי+ הנצרות והאי�ל' לבי+ היהדות תהו' עמוקה 

  בעיקרי האמונה עצמ', וזהו כבר הבדל מהותי שאי אפשר לגשר עליו!

א־ל אמנ' כלפי חו, אומרי' הנוצרי' והמו�למי' כי ה' מאמיני' ב

אשר הוציא את ישראל ממצרי' ונת+ לה' את התורה, וכי ה' מאמיני' 

Fֵיהֶ� �4תְרִי� אֶת "א)  –בקדושת אר, ישראל ובנביאי' שניבאו בה  D3Eַ
וְֶ!ְ<ב4דָ� לִמְק4� הIְַב$אָה 5ִדְבָרִי�, 3ִ� מַה Cֶהֵ� מְכְַ$נִי� אֶל מְק4מ4ת , ִ>בְרֵיהֶ�

לִילִי�,  Fֶה הָי$ לָא8 D3ַ, 9א נִרְאָה ב4 מ�מ4נָ Dה �ֶ!ִ;קְרֶה ֶ!ִ;הְיֶה בָהֶ �5ְאֵיזֶה מָק4
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9הִי אי) אפשר לטעו+ שאתה מאמי+ בכל מה שכתוב בתורה,  .(פי�קה יא) "א8

באברה' שהצטווה להגיע לאר, ישראל וחי בה הוא ובניו, בע' ישראל שיצא 

ני�י' גדולי', בנביאי' שהיו ממצרי' בני�י' גדולי' וג' נכנ� לאר, ישראל ב

בה, בבית המקדש שהיה בה, א) כאשר אתה צרי) לבחור ל) את המקו' 

הקדוש ביותר אתה זונח את אר, הקודש ובוחר מקומות אחרי'? הנה 

אשר ברומא!  �יקָ תִ וָ ב –הנצרות בחרה את מקו' משכנה המקודש ביותר 

בי אר, ישראל? וכי בערב ה�עודית! ומה לג ה<ָ מֶ והאי�ל' בחר לו את העיר 

היא איבדה את קדושתה ואת מעלותיה הרוחניות? בוודאי שלא! א� הנצרות 

והאי�ל' אינ+ טוענות כ+. א' כ+, מדוע בחרו לה' הנוצרי' והמו�למי' 

מקומות אחרי', אשר אי+ בה' שו' עניי+ רוחני א־לוהי? מ�ביר ריה"ל 

ר היו לפני כ+ שמקומות אלה נבחרו משתי �יבות: האחת, מקומות אלה כב

מרכזי' של עבודת אלילי'. שנית, מקומות אלה נמצאי' באיזור בו גרי' רבי' 

מ+ המאמיני', להבדיל מאר, ישראל שהיא מרוחקת ממרכז הישוב הנוצרי 

$מַנְהִיג ָ<ל אַחַת מCְִתֵי "והמו�למי כאחד. וכ) כותב ריה"ל בהמש) הפי�קה: 
9הִ;4ת הָהֵ� 5ְמ4צָאָ�, רְצ4נ4 ל4מַר: אַדְמַת ־ר4ת הָא8 הִַ<42ת אָמַר ִ<י הPִִיג הָא4

ל$ה$ אֶל הCַָמַיִ� וְצָֻ$ה לְיCֵַר אַנְֵ!י הָע4לָ� ֻ<:4, וְהָיָה מְק4�  הMַדֶֹ!, ֶ!CָEִ� ה83ֶ
יב$ כַָ$נָתָ� אֶל ַ<ָ$נָתָ� הָאָרֶ� הַהִיא, ו9ְא נִת3ְֵַ<ב ה3ִָנְיָ� ִ<י אִ� מ3ְָט 3ַד ֶ!הִֵ! 

מ4נָ�  Dר ה!ֶ Dא �ק4Eַָ(=רוב אנשיה')ה �נטישה זו של אר, ישראל (ש') "ָ! .

מלמדת יותר מכל שדתות אלה אינ+ מחפשות באמת את הדר) אל הא־ל 

שנתגלה לע' ישראל וקידש את אר, ישראל, אלא ה+ ממשיכות את אשר היה 

  לפניה+.

ב4" D3ָי הMֵֻח �הְַ!אִירָ �3ִ $I!ִ , ו9ְא�דֵיהֶ D34$מ �ד$מ4ת וִימֵי חֵַ@יהֶMְַד4ת ה
. לא זו בלבד (ש') "ז$לָתִי הLַ$ר4ת ֶ!הָי$ לְָ!�, מָח$ א4תָ� ו9ְא מָח$ דָת4תֵיהֶ�

שנטשו דתות אלה את אר, ישראל ובחרו לה+ מקומות אחרי', אלא ה+ א� 

ר היו לפניה' (הנוצרי' אוכלי' ממשיכות לקיי' פולחני' של אלילות כפי אש

'לח' קודש' ו'יי+ קודש' בטק�י המי�ה שלה', ועושי' פולחני' שוני' 

ב'�קרמנטי'' שלה'; המו�למי' מקיימי' �ביב ה"כעבה" במכה פולחני' 

שוני', בהקפתה ובזריקת אבני' עליה, וטועני' שהאב+ קיימת ש' מאד' 

גגו עובדי האלילי' לפני כ+ לא הראשו+, דר) ישמעאל, וכו'). ימי החגי' אשר ח

בוטלו, וה' ממשיכי' לציי+ אות' א� היו'. כמו כ+, מנהגי פולח+ שוני' עדיי+ 
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מתקיימי' בשתי הדתות, ויש בה+ �ממ+ חזק מאוד של האלילות אשר היתה 

לפניה+. אמנ' את הפ�ילי' ה' הכריתו, א) לא ביטלו את המנהגי' 

  דת הפולח+ שלה'.והפעולות אשר עובדי האלילי' עשו בעבו

" �חֵרִי� 3ֵ Dא �9הִי ִ<מ3ְַט ֶ!אֹמַר ִ<י כָל מַה Cֶאָמַר ה45ַרֵא: "ו3ְָבַד2ְָ ָ!� א8
ֶ!ר  Dוַא �ֶ!ר הֵ� מְר4מְמִי� אֶת ה3ֵָ D, ה$א רֶמֶז אֶל אֵֶ:ה א�מַיִ D3ַוָאָבֶ�", וְנְִ!נָה פ

א+ "וורט ח�ידי": מה . ריה"ל מ�פר לנו כ(ש') "הֵ� מְר4מְמִי� אֶת הָאֶבֶ�

שאמרה התורה בתוכחה על כ) שבגלות ע' ישראל יעבוד "אלהי' אחרי' ע, 

ואב+", רמז יש כא+ לנצרות ולאי�ל', שהרי הנצרות מרוממי' את אותו האיש 

שנצלב על הע,, והאי�ל' עובדי' בעיר מכה את ה"כעבה", המכונה 'האב+ 

ש' �ביבה פולח+ אלילי,  הקדושה', שהיא אב+ שחורה גדולה מאוד, ונוהגי'

כידוע. הרי ל) רמז מ+ התורה לכ) שהנצרות והאי�ל' ה' "אלהי' אחרי'" 

  ונחשבי' כעבודת אלילי'.

בראשוני' ובפו�קי' מצאנו דעות שונות ביח� לנצרות ולאי�ל', ועד 

כמה ה+ מונותיאי�טיות ומאמינות בא־ל אחד. ריה"ל ללא �פק נוטה לומר 

כ+ כבר+, ודבריה+ הגלויי' בדבר אחדות הא־ל ששתי הדתות האלה אי+ תו

  אינ' אלא כ�ות דברי', ובפועל ה+ פועלות כעבודת אלילי' לכל דבר.

  



55 

 

  פרק סב

  ל־מהי אלילות ומהי אמונה בא
  ה יאפיסק

  

את מעשי בני האדם  רואההאם יש מנהיג לעולם ה :היא בחןנקודת המ
 וים משלוגומל להם על מעשיהם, או שמא העולם פועל על פי כלל

  אפשרות להשפיעכלל ואין לאדם 

כדי להבי+ את עומק התהו' בי+ היהדות לבי+ שתי הדתות האחרות, על 

פי ריה"ל, צריכי' אנו להעמיק ולהתבונ+ בשאלה מהי הבעיה הגדולה של 

האמונה ע' האלילות, ומדוע יש �תירה מהותית ביניה+ עד שאי+ ה+ יכולות 

הדתות מאמינות במציאותו של א־ל  לדור בכפיפה אחת. הרי לכאורה כל

בורא עול' אשר בכוחו לפעול בעול' ולשלוט בו, והאד' מוכרח להתפלל 

ולקוות לטוב שיושפע עליו מלמעלה. אז נכו+ שיש לעבודת האלילי' כל מיני 

עבודות ופולחני' אשר נראי' בעינינו קצת 'מוזרי'', והתורה אכ+ מתנגדת 

אורה, המכנה המשות� בי+ כל הדתות לה' באופ+ נחר,, א) �ו� �ו�, לכ

והאמונות האלה ליהדות רב על המפריד! מדוע התורה רואה בעבודה זרה את 

  האויב הגדול ביותר לאמונה ולעבודת ה'?

אלא באמת שורש ההבדל נעו, בהבנת 'יח�י הכוחות' בעול', ולהבנה 

זו יש השלכה ברורה על מעמדו של האד' ובשאלת חשיבות' של מעשי 

הא' הכוחות העליוני' בטבע ובעול' פועלי' כרצונ' באופ+ עצמאי,  האד'.

או שמא ה' כפופי' כול' לא־ל אחד, בורא העול', שהוא בעל הכוחות 

כול'? א' הכוחות פועלי' כרצונ' א' כ+ אי+ חשיבות למהותו של האד' 

ולמעשיו לאור) חייו, א' הוא צדיק או רשע, א' הוא מתק+ מעשיו או משחית 

. מה שחשוב הוא לעבוד ו'לפיי�' את האלי', לכבד אות' ולהערי, את דרכו

אות', ועל ידי כ) להתחבר אליה' ולהינצל מרוע גזירת'. אתה יכול להיות 

רשע בכל דרכי) ובמקביל לזבוח ולהקטיר לאלי' ולזכות בברכת'. א) א' כל 
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הכוחות בעול' נובעי' ממקור אחד, אשר הוא המשפיע לכל הבריאה והכל 

ממציאותו, בעול' כזה יש לאד' עמידה וקיו'. הואיל והכל מכוחו של  קיי'

הבורא, והואיל והבורא ציווה את האד' כיצד עליו לנהוג ומה עליו לעשות, 

יהיה נידו+  - יכול האד' לקבוע את גורלו ואת מעמדו בעול'. א' צדיק הוא 

ת דרכו יהיה נידו+ כרשעי'. רק האד' בוחר א -כצדיקי', וא' רשע הוא ר"ל 

ואת מעשיו, ועל פיה' נוהג עמו הבורא וגומל לו על מעשיו כפי הראוי לו. כל 

כוחות העול' כפופי' לבורא, וכ) ג' האד' כפו� לבורא, ורק אליו הוא 

  מתפלל ורק אותו הוא עובד.

האמונה בא־ל אחד משמעותה אמונה שכל הכוחות בעול' פועלי' על 

עשה בדברו ועל פי רצונו. הוא הבורא, פי רצו+ הא־ל, וכל מה שנעשה בעול' נ

הוא המנהיג, הוא הפועל. אי+ לו שותפי' ואי+ לו מתווכי' וכל ההתנהלות של 

האד' נעשית ישירות מולו. משו' כ) הנהגתו של האד' בעמידתו מול הא־ל 

 משפיעה באופ+ ישיר על גורלו ומצבו בעול'.

בינו: "ויוצא י�וד זה לימדו אותנו חז"ל על פי מה שנאמר באברה' א

, וכתב (בראשית טו, ה)אותו החוצה, ויאמר הבט נא השמימה ו�פור הכוכבי'" 

". כלומר, אל תחשוב צא מאצטגנינות של) :אמר לו ,לפי מדרשורש"י ש': "

שיש בעול' כוחות שמשפיעי' על מה שמתרחש בעול' ואי+ מה לעשות 

כבי' או מזלות, נגד'. אל תחשוב שיש לאד' גורל שנקבע לו מראש על ידי כו

ואי+ לו יכולת להשפיע על גורלו. צא ממחשבה זו! אתה, האד', הוא המשפיע 

העיקרי על גורל), משו' שהקב"ה גומל לאד' שכר ועונש על פי מעשיו. 

הנהגת הקב"ה בעול' נקבעת על פי מעשיה' של בני האד', אשר ניתנה לה' 

  .בחירה חופשית לפעול בו, והדברי' אינ' מוכתבי' מראש

האמונה הנוצרית שקועה כל כולה בתפי�ה המאמינה כי אי+ משמעות 

למעשיו של האד' אלא רק לאמונתו. יכול אד' להיות רשע ואכזרי ושטו� 

בתאוות, א) א' רק יאמי+ באותו האיש ובאלוהותו אזי מובטח לו שיגיע 

לעול' שכולו טוב. אותו האיש �בל יי�ורי' ובכ) 'כיפר' על כל בני האד', 

ילא כל מי שנכנ� תחת כנפיו ומאמי+ בו הרי הוא מְכ>פר ועומד. זוהי וממ

תפי�ה אלילית המפקיעה מ+ האד' את האמונה בא־ל ואת חשיבות הדי+ 

וחשבו+ הפרטי שהאד' צרי) לערו) מולו. ג' באי�ל' אחד העיקרי' 

הב�י�יי' הוא להאמי+ כי מוחמד הוא נביא הא־ל, וכל מי שמאמי+ בו יוכל 
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  ענוגי העול' הבא.לזכות לת

  לא להיכשל במחשבה אליליתשלהיזהר אנו גם ביהדות צריכים 

נַחְנ$"כא+ מו�י� ריה"ל בכאב משפט מפתיע:  Dוַא  �מְִ!$ִ2ַי �רבֹ הַָ;מִי �3ִ
ונ4ֹתֵינ$ D35ַ �ֶלֵיה Dמשפט זה אינה ברורה כוונתו, ויש בזה כמה (פי�קה יא) "א .

ל לומר בזה כי ג' אל תו) היהדות מחלחלת . לענ"ד כוונתו של ריה"10פירושי'

מחשבה אלילית בהשפעת הנצרות והאי�ל'. למשל, ג' אצלנו נוטי' לפעמי' 

לראות במצוות התורה מעשי' �גוליי', שכביכול אי+ בה+ ער) לעצמ+ ואי+ 

השפעה למעשה המצוָה על האד', אלא ה+ פעולות הפועלות כלחשי' 

ודאי טעות ורעה חולה שיש לעוקרה מ+ וקמעות לשמירה מדברי' רעי'. זוהי 

  השורש, והרי זו מחשבת אלילות ממש.

ונבאר דברינו. הנה, למשל, מצוַת המזוזה. התורה מצווה אותנו לכתוב 

את פרשיות 'שמע' ו'והיה א' שמוע' על קל� ולהניח+ על מזוזת הבית. הרעיו+ 

הענייני'  העומד בב�י�ה של מצוָה זו הוא להזכיר ליהודי הדר בבית זה את

הכתובי' בה: את מצוַת אהבת ה', את חשיבות לימוד התורה, את עניי+ השכר 

: (מצוה תכג)ועונש, עול מלכות שמי' ועול מצוות, ועוד. וכ) כותב �פר החינו) 

ה להיות זכרו� לאד� באמונת הש� בכל עת בואו לביתו משרשי המצוָ "
נשי' שכביכול א) הנה, ישנה מחשבה מוטעית אצל חלק מ+ הא ".וצאתו

המזוזה נועדה לשמור על הבית ועל השוכני' בו מנזקי' ופגעי', וא' חלילה 

קורה א�ו+ בבית זה כנראה בגלל שיש איזשהו פג' במזוזה ובאותיותיה, 

והדברי' ידועי'. זוהי, כאמור, דעה שאינה באה מ+ האמונה היהודית 

יו, יתק+ דרכיו יפשפש במעש –המקורית. א' רואה אד' שבאי' עליו יי�ורי' 

ויעשה תשובה! זוהי הדר) הנכונה לעבוד את ה', ואי+ שו' דרכי קיצור 

אחרות. כמוב+, יש להקפיד לקיי' את המצוות כהלכת+, והמזוזות צריכות 

להיות כשרות למהדרי+. א' מצאנו טעות במזוזה יש בכ) אולי רמז לתיקו+ 

ו בשאר מצוות שאנו צריכי' לעשות בהנהגתנו, א) אי+ לתלות במזוזה א

כוחות הפוטרי' את האד' מלעבוד את ה' בעצמו, ובוודאי שאי אפשר לקבוע 

                                                 
פירשו זאת על התדיינות יש שהבינו שמשפט זה מתייח� לתופעה של שמד והמרת דת, יש ש .10

ע' חכמי דת נכרי' והתקרבות לדעת', ויש שהציעו שיש כא+ ביקורת ליח� אל אר, ישראל, ר"ל 

  שא� אנו מתכחשי' לאר, ישראל ואיננו משתוקקי' לשוב אליה על א� הצהרותינו.
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מזוזה כשרה על פתח הבית ולא לחיות בבית על פי מה שכתוב בה, ולצפות 

  לטוב שיבוא בזכות המזוזה.

אלא  ?וכי נחש ממית או נחש מחיה"חז"ל במשנה מלמדי' אותנו: 
עבדי� את לב� לאביה� שבשמי� בזמ� שישראל מ�תכלי� כלפי מעלה ומש

. כלומר, אל תטעו (ראש השנה פ"ג מ"ח) "וא� לאו היו נימוקי� ,היו מתרפאי�

לחשוב שה�תכלות על נחש נחושת עושה איזשהו ק�' ומרפאה את 

הנשוכי', אלא כוונת הלב ועבודת ה' של האד' היא המביאה לרפואה מאת 

  ה'. כ+ הוא הדבר בכל מעשי המצוות.

וכל להבי+ עד כמה עלינו להיזהר במעשינו ובמחשבותינו, על פי זה נ

שלא לטעות ולחשוב שיש מעשי' �גוליי' שא' רק נעשה אות' ייווצר 

משהו שישמור עלינו או יעזור לנו, ונוכל לה�יר מאיתנו את האחריות. צריכי' 

אנו לחזור ולשנ+ לעצמנו שעמידתנו מול הקב"ה תלויה א) ורק במעשינו 

  ח אחר לא יכול להחלי� זאת.שלנו, ושו' כו
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  פרק סג

  טוב או רע? –הפילוסופיה 
  יג-פיסקאות יב

  

אין לעולם בורא ומנהיג אלא לשיטתה הפילוסופיה כופרת בא־להים.  
-התבונילמנגנון  ' הוא כינויא־להים' שֵׁםהוא קיים ופועל מעצמו. 

  הפנימי המפעיל את העולם.

לציי+ את עדיפותה של הדת הנה, כידוע, מטרתו של �פר הכוזרי היא 

היהודית ואמונתה על פני שאר דתות ואמונות. א) כמוב+, ג' ריה"ל יודע 

שאי+ מטרתה של היהדות לגייר את כל הגויי' ולהפו) אות' להיות יהודי'. 

א' כ+, מהי האמונה בה יאמי+ הגוי ועדיי+ יהיה אד' טוב ורצוי בעיני הא־ל? 

ילי', וא' מתברר עתה כי ג' הדתות הרי אי+ רצונו של הא־ל בעבודת אל

נגועות בעבודת אלילי', אולי כבר עדיפה  –הנצרות והאי�ל'  –הגדולות 

גדול ומרוחק שאינו מתערב בעול'? הרי  א־להשקפת הפילו�ופיה, המאמינה ב

הפילו�ופיה מכירה ויודעת את א־להי' באופ+ המעולה ביותר אליו יכול 

ה אמונות טפלות ולא מחשבות אליליות, להגיע השכל האנושי, ומאיד) אי+ ב

  אז אולי השקפה זו עדיפה יותר מכל?

לכאורה אפשר היה להבי+ זאת מדברי החבר, שהרי הוא תק� בחריפות 

ובעוצמה את הנצרות והאי�ל', ויכול היה השומע להבי+ שהנצרות והאי�ל' 

פ�ולות לגמרי הואיל וה+ נגועות באלילות, וכביכול השקפת הפילו�ופיה 

בָל הֵ�"עדיפה על פניה+. אמנ' זה נראה תמוה:  Dהנוצרי'  אָמַר הַ<$זָרִי: א=)

לֵיכֶ� מֵהִַ%יל4�4פִי� והמו�למי') Dא �לא מתקבל על (פי�קה יב) "!י4תֵר קְר4בִי .

הדעת שהנוצרי' והמו�למי' גרועי' יותר מ+ הפילו�ופי' ביח�' אל 

  האמונה בא־להי'.

 "מַה Cֵֶ;! 5ֵי� 3ַ5ַל ה42ַרָה $בֵי� הִַ%יל64�4רָח4ק "אכ+,  עונה החבר:
. כלומר, אי+ להשוות כלל בי+ אד' המאמי+ בא־ל ובי+ הפילו�ו�. א' (פי�קה יג)
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נתבונ+ לעומק נוכל להבי+ כי לפילו�ו� אי+ באמת א־ל, וממילא אי אפשר כלל 

י'' אינו לראות בו אד' המאמי+ בא־להי'. מה שהפילו�ו� מכנה בש' 'א־לה

באמת א־ל עבורו, אלא זהו כינוי מקביל לכינוי זה בדתות אחרות. מבחינת 

הפילו�ו� א־להי' הוא חלק מ+ העול', חלק מ+ הטבע. זהו הכוח המפעיל את 

העול', המ�ובב את הכל והמניע את הכל, א) הכח הזה אינו מתפקד כא־ל 

יודעת את כפי שבני האד' מביני' זאת. אי+ כא+ ישות נבדלת הצופה ו

המתרחש בעול', אי+ בה שו' שינוי בשו' מקרה. הפילו�ו� רואה את העול' 

כגו� חי, והכוח המכונה 'א־להי'' הוא השכל והתבונה של העול'. הרצו+ של 

הפילו�ו� 'לדעת את א־להי'' אינו נובע מתו) עניי+ דתי או רוחני. הוא אינו 

הא־ל, אלא כדי לשכלל  רוצה להתקרב אליו ולהידבק בו כדי לקיי' את רצו+

את עצמו ולהפו) את עצמו לאד' של' יותר. אותו רצו+ המניע אותו לדעת 

ולהכיר את העול' ואת כל החלקי' שלו הוא ג' הרצו+ המניע אותו לדעת 

י3ַת הְַ>בָרִי� 3ַל וְה3ֶ42ַלֶת אֶצְל4 אֵינIֶָה ִ<י אִ� יְדִ "ולהכיר את א־להי'. 
מ2ִָתָ� Dהוא לומד א�טרונומיה, כימיה וביולוגיה על מנת . כש' ש(ש') "א

כ) הוא לומד תיאולוגיה ותורת האלוהות.  -להכיר את חוקי הטבע והבריאה 

זוהי בעיניו חכמה הקשורה לחכמת הבריאה, וכדי להבי+ אי) העול' פועל 

מוכרחי' להבי+ מהו הכוח המניע אותה. ידיעת העול' והכרת השכל של 

� לחיבור ולאחדות ע' 'השכל הפועל'. האד' העול' תביא את הפילו�ו

  המשכיל והיודע יהפו) להיות חלק מ+ התבונה של העול' כולו.

על פי הפילו�ופיה אי+ ישות שבראה את העול' אלא העול' 'קדמו+', 

כלומר הוא קיי' מאז ומעול'. א' העול' קדמו+ ממילא ג' הכוח הפנימי 

  א� הוא קדמו+. –א־להי' המכונה  –המניע את העול', השכל של העול' 

א' כ+, לתפי�ת הפילו�ופיה, אי+ ישות שבראה את העול', ואי+ ישות 

שמשגיחה וצופה בעול' ובבני האד', אי+ דרישה מ+ האד' להיות צדיק ולא 

רשע, ואי+ לאד' צור) להתפלל או לעבוד לכוח גדול ממנו על מנת שיושיע 

א השכל והתבונה של העול' אותו ויעזור לו. יש כוח המכונה 'א־להי'' שהו

  והוא הכוח שמניע את הכל.

תפי�ה זו מכחישה את קיומו של א־להי� והיא הכפירה למעשה, 
. על פי השקפה זו אי+ בורא לעול', אי+ שכר ועונש, אי+ עול' בהתגלמותה

הבא, אי+ צדק ויושר, אי+ מו�ר, אי+ קדושה, אי+ נשמה, אי+ רוחניות. יש רק 
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ללי', וכדאי להבי+ אותו ועל ידי כ) להיות חלק ממנו. אז עול' שפועל על פי כ

  אמנ' אי+ כא+ עבודת אלילי' אבל יש כא+ כפירה מוחלטת במציאות הא־ל.

ריה"ל, כדרכו, מוצא ג' נקודות זכות בפילו�ופיה ואינו מגנה אות' מכל 

ִ!י� א4תָ�, מְִ%נֵ "וכל:  Dה אֵי� לְהַאBֶַק$ הָרחַֹק ה Dיִתְרַח �א הִִ@יע$ אֶל א7ַ אִK!ֶ י

, וְזֶה מEִַה Cֶהֵבִיאָה אֵלָיו (=היקש הגיוני) הִית אֶָ:א בְדֶר7ֶ הMַָָ!הא־להַיְדִי3ָה הָ 
לֵי ה42ַרָה ְ<מ4 ֶ!אָמַר ָ�קְרַאט אֶל  הMַָָ!תָ�. D3ַמֶת יאֹמַר לְב וְה4Eַדֶה מֵהֶ� 5ֶא8

נִי א4מֵר ֶ!אֵינIִֶי י4דG3ְָ, הִית אֵינֶ א־לה3ָָ�: "חָכְמַתְכֶ� זאֹת הָ  Dא7ַ א ,G!ָי מַכְחִיIִ
נ4ִ!ית" נִי חָכָ� 5ְחָכְמָה א8 Dא �הפילו�ופי' לא אשמי'. ה' לא זכו (ש') "אָמְנָ .

להתגלות ועל כ+ אי+ לה' אלא מה שהגיעו אליו על פי ִ?כל' ועל פי ההיגיו+ 

והדברי' אינ' נעשי' האנושי. ה' הכירו בכ) שיש כוח המניע את העול' 

מאליה', א) השכל האנושי שלה' לא יכול להביא אות' להבנה שיש כוח 

מחו, לעול'. כוח בורא ומנהיג ומשגיח ומתחבר. ה' הצליחו בכ) להתרחק 

מ+ השקר ומאמונה בכוחות שוני' ומשוני', א) כמה ה' רחוקי' מ+ האמת 

  ומ+ האמונה הנכונה!
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  פרק סד

   –ת דירוג האמונות והדתו
  מן השקרית ביותר לאמיתית ביותר

  סוף פיסקה יג

  

על מנת לעשות �דר בדברי' בונה ריה"ל מעי+ 'מידרג' של הדתות 

מי מה+ קרובה אלינו ומי  –והאמונות השונות ביח� אל אמונת היהדות 

  רחוקה מאיתנו מאוד.

מצד אחד, ראינו שהנצרות והאי�ל' מאמינות בא־להי' הבורא 

ועות באלילות. מאיד) ראינו שהפילו�ופיה 'נקיה' ואינה והמנהיג א) ה+ נג

נגועה באלילות א) למעשה היא כופרת בא־להי'. ומה היח� לעובדי 

האלילי'? הרי ה' אינ' כופרי' במציאות הא־ל. הא' היח� אל כל עובדי 

  האלילי' הוא זהה?

  ריה"ל ניגש לה�בר הדברי' בדר) מעניינת.

אשר מ�ופר עליה' ב�פר מלכי' הוא מזכיר לנו שני מלכי ישראל 

  ירבע' ואחאב. ירבע' ב+ נבט הקי' את העגלי'  –שעבדו עבודה זרה 

אל ובד+ אשר שימשו מרכזי' רוחניי' במקו' בית המקדש בירושלי' -בבית

(ראה ש' . אחאב ב+ עמרי עבד לבעל ונלח' בנביאי ה' יד)- (ראה מלכי' א' פרקי' יא

אחאב נאמר שעבדו עבודה זרה והכעי�ו  . ג' על ירבע' וג' עלכא)-פרקי' טז

את ה', א) אנו רואי' כי היח� אל אחאב היה חמור וחרי� מאוד. אליהו נלח' 

באחאב ובנביאי הבעל בעוצמה רבה, ויהוא נשלח על ידי נביא להשמיד את 

א) ג' אליהו וג' יהוא לא פעלו כלל נגד  –ביתו של אחאב ולמחות את זכרו 

כו לפעול במקומ' ולשמש מקו' פולח+ לאור) כל העגלי' של ירבע', שהמשי

. יש כא� שני �וגי� של 'עבודה זרה'שהתקופה. מ+ ההבדל ביח� אנו מביני' 

יש עבודה זרה שהיא מחו, ליהדות, שמטרתה לקעקע הכל, וכופרת בהשגחת 

ה' ובנהגתו, ו�וברת כי שולטי' בעול' כוחות שוני'. זוהי עבודת אלילי' 
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א) יש עבודה זרה שהיא בתו) היהדות אלא היא טעות במלוא מוב+ המילה. 

לעניי+ חטא העגל.  (מאמר א פי�קה צז)כמו שביאר ריה"ל לעיל  –בדר) עבודת ה' 

אי+ זו עבירה על כל התורה כולה אלא על אי�ור מקומי של עשיית פ�ל 

"לא תעשה ל) פ�ל וכל תמונה... לא תשתחווה לה' ולא  –ועבודה לו 

לִילִי�הIִֵה "תעבד'".  וְהֵ�  ,יָרָב3ְָ� וְִ�י3ָת4 י4תֵר קְר4בִי� אֵלֵינ$, וְהָי$ ע4בְדֵי א8
בִיאָ� צר7ֶֹ  יFְִרָאֵל נ4Eִלִי� !4מְרֵי ַ!5ָת $ְ!אָר הEִַצְותֹ, אֶָ:א מ3ְַט מEִָה Cֶה8

לֵיהֶ�, וְהֵ� מ4דִי� 5ֵא9הֵי יFְִרָאֵל ה4Eַצִ  D3 בֹר D3ַ, ְ<מ4 הַהַנְהָגָה ל�צְרַיִEִִמ �יאָ
. ירבע' ו�יעתו היו יהודי' כשרי' שומרי "ֶ!אָמַרְנ$ 5ְעFֵ4י ה3ֵָגֶל Eִ5ַד5ְָר

פוליטיות -מצוות, מאמיני' בא־להי', א) ה' טעו מ�יבות מדיניות

אל ובד+ על - ("שהביא' צור) ההנהגה לעבור עליה'") והקימו עגלי' בבית

י', שהיתה בשליטת ממלכת יהודה. אנשי מנת שישראל לא יעלו לירושל

ירבע' שמרו כמעט את כל המצוות, לעומת אנשי ירבע' שכפרו בעיקר 

והתכחשו לכל. אז אמנ' שניה' נקראי' 'עובדי עבודה זרה' וחטא' חמור 

  מאוד, א) יש ביניה' הבדל גדול.

מ+ היהדות מאוד,  הרחוקא' כ+, ריה"ל מציב את אחאב בקצה אחד, 

הנצרות  –אל היהדות מאוד. כל השאר  הקרובבע' בקצה השני, ואילו את יר 

  יבואו ביניה'. –והאי�ל' והפילו�ופיה 

ושני חידושי' יש כא+: ירבע' קרוב יותר ליהדות מ+ הנצרות והאי�ל', 

על א� שהוא נחשב עובד עבודה זרה, משו' שהנצרות והאי�ל' ה' מצד 

לֵיהֶ�  (=לנצרות ולאי�ל') הוְאֵי� לָאֵ:ֶ "אחד קרובי' ומצד שני רחוקי':  D3 על=)

לָה אֶָ:א בְהַרְחָקַת הLַ$ר4ת, א7ַ <ֵ  �יעת ירבע') D3ַהַַ<ָ$נָה $בִקְ!$ ימ �מְק4 $Aִוָ� ֶ!ה

הִי 5ְמָק4� ֶ!אֵינIֶ$ נִמְצָא, ז$לַת ַ!4Iתָ� רבֹ הEִַצְותֹ הCִַמ3ְִ;4ת, ְ<בָר א־לה3ִָנְיָ� הָ 
ק$ 3ַ  Dמצד אחד שתי הדתות הרחיקו את הצורות והפ�לי' "ד מְאֹדרָח .

ומאמינות בהתגלות הא־ל לבני אד', א) מצד שני ה+ מתכחשות לאר, 

  ישראל וביטלו את רוב המצוות, ומשו' כ) הפכו להיות רחוקות מ+ היהדות.

חידוש שני: הפילו�ופיה עדיפה על עבודת אלילי'. אמנ' הפילו�ופיה 

א־להי' ובמציאותו כנ"ל, א) היא עדיי+ עדיפה על פני היא למעשה כפירה ב

מוטב עבודת אלילי' שהיא הפיכה של כוחות אחרי' להיות אלילי'. כביכול 
, משו' שעבודה זרה זו כבר לכפור בא־להי� מאשר לעבוד לאלהי� אחרי�

  כוללת בתוכה כפירה והיא א� חמורה יותר.
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  סיכום:

  המדרג נראה כ):

  אחאב ו�יעתו. – עבודת אלילי� השקר הגדול ביותר היא

נקיה מאלילות א) כופרת בבריאה  – הפילו�ופיהלמעלה מה' 

  ובהתגלות.

מאמינות בבריאה ובהתגלות א)  – הנצרות והאי�ל�למעלה מה' 

  מתכחשות למצוות.

הי' ומקבלי' מצוותיו א) א־למאמיני' ב –ו�יעתו  ירבע�למעלה מה' 

  עוברי' על חלק מ+ המצוות.

היהודי המאמי� בקב"ה ומחוייב לתורה ולמצוות למעלה מה� 
  בשלמות.
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  נספח:

היחס אל הרפורמים בימינו עפ"י 
  דברי ריה"ל

  

ריה"ל מתייח� אל �יעת ירבע' ב�לחנות רבה. ירבע' ב�) הכל חיפש 

תחלי� לבית המקדש מ�יבות פוליטיות ולש' כ) החטיא את ישראל בעבודת 

לה ה' יהודי' נאמני', נמולי' העגלי', א) באמת הוא לא כפר בקב"ה. א

ושומרי שבת ושאר מצוות, וא� מאמיני' בכל אמונת ישראל ובהתגלות 

ובהשגחה, אלא שטעו בדר) עבודת ה' ונפלו לחטא שיש בו אי�ור עבודה 

זרה. זה אמנ' חמור מאוד אבל אי+ זה מוציא אות' מ+ הכלל. ה' לא כפרו 

ה"ל מדמה את טעות' של בעיקר ולא הוציאו עצמ' מחו, לקהל ישראל. רי

בָל "�יעת ירבע' בשני משלי':  Dוָה, א Dח4ת4 לְצר7ֶֹ א4 לְתַא Dא אֶת אFֵ4I!ֶ מִי>ְ

ֶ!ר צִָ$ה בָהֶ� הָ  Dַ<א �אִי$PIִַָ<ל מִצְותֹ ה �ר א־לה$א מְקֵַ;Fַ5ְ , א4 כְמִי ֶ!א4כֵל�הִי
בָל ה$א נִזְהָר Cְ5ַחִיטָה $מִ  Dזִיר א Dר צָֻ$ה הַח!ֶ Dַ<א �כָלִי DאEַַוְז$לָת4 מ2ְִנָאֵי ה �הַָ> �

  ."ב4

דר) זו של בחירה לקיי' רק חלק מ+ המצוות ולא כול+ מזכירה לנו את 

דרכ' של היהודי' הרפורמי' בדורות אלה. א� ה' יהודי' מאמיני' 

המבקשי' להיות חלק מע' ישראל, אלא שה' טועי' לחשוב מ�יבות שונות 

מ+ המצוות לא שייכות אליה' בזמ+ הזה. ה' מחליטי' לעצמ' מה שחלק 

מחייב אות' ומה לא, ומה מתאי' לדור שלנו ומה לא מתאי'. ה' מאמיני' 

כי א־להי' נת+ לנו את התורה א) לאד' יש אוטונומיה לבחור ולהחליט מה 

הוא מקיי' ומה לא. ה' תופ�י' את המצוות בעיקר כמצוות �וציאליות ולא 

  שמעיות, מה שבהכרח מרחיק אות' מ+ הדת. כמצוות

נראה כי נוכל לדמות את גישתנו אל הרפורמי' כגישתו של ריה"ל 

ל�יעת ירבע'. אמנ' ה' טועי' לגמרי, א) אי+ ה' עובדי עבודה זרה ולא 

הוציאו עצמ' מ+ הכלל. אמנ' אי+ לאכול משחיטת', ודייניה' ורבניה' אינ' 

י'. יש להתייח� אליה' כאל ה' עדיי+ בפנ יכולי' לשמש לנו פו�קי הלכה, א)

  טועי'.יהודי' 
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  פרק סה

  העמקה במשמעות שמות הבורא
  פיסקה טו

  

הוא ריה"ל מבאר את שמות הבורא בכמה מקומות בספר, ובכל פעם 
  רבאלכהקדמה להבנת מושג עמוק אותו הוא מבקש שה זאת וע

א־להי',  שֵׁםהוי"ה ו שֵׁםבפי�קה טו חוזר ריה"ל ומ�ביר את היח� בי+ 

, ג-פי�קאות אמאמר רביעי (והפע' באופ+ שונה ומעמיק יותר ממה שביאר לעיל 

  .)ראה ש'

, מ+ שמות הבורא ולתאריוואכ+, כאשר אנו עו�קי' בביאורי ריה"ל ל

הראוי שנית+ את דעתנו על שיקול דעתו של ריה"ל בעריכת ה�פר. נושא זה 

ומות: בתחילת מאמר שני של שמות הבורא מופיע ב�פר הכוזרי במ�פר מק

. (בפי�קה טו), ושוב כא+ ג)- (פי�קאות א, בתחילת מאמר רביעי ח)- (פי�קאות א

לכאורה לא ברור מדוע פיזר ריה"ל ענייני' אלה במקומות שוני', ומדוע לא 

  ריכז את שיטתו בנושא זה במקו' אחד?

  

על מנת לבאר זאת יש לחזור ולהזכיר את המבנה הכללי של �פר 

  הכוזרי:

מאמר עו�ק ב�גולת ע' ישראל והעניי+ הא־לוהי שבו;  מאמר ראשו�
עו�ק בח�יד ובמ�ורת תורה  מאמר שלישיעו�ק ב�גולת אר, ישראל;  שני

מ�ביר את מהות החיבור והקשר בי+ א־להי' ואד'  מאמר רביעיפה; -שבעל

  באופ+ מעמיק יותר.

  

, ראה , בטר' יע�וק בנושא �גולתה של אר, ישראלשניבפתיחת מאמר 

ריה"ל לנכו+ להקדי' דיו+ בדבר תאריו וכינוייו של הבורא, ומ�תבר שראה בכ) 
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: (ועיי+ ש' להבנת הדברי' על בוריי') דבריו ש�הקדמה נחוצה. נבאר בקצרה את 

תאריו של הבורא נחלקי' לשלש קבוצות: תארי הפעולות, תארי היח� 

פי אירועי' ותארי' שוללי'. 'תארי הפעולות' ה' כינויי' לבורא על 

המתרחשי' בעול' ומשפיעי' על בני האד', כגו+ 'רחו' וחנו+', 'מוריש 

ומעשיר', וכדומה. 'תארי היח�' ה' כינויי שבח שבני אד' משבחי' את 

הבורא, כגו+ 'ברו) ומבור)', 'מהולל', וכדומה. 'תארי שלילה' ה' כינויי' 

י', רוצה לומר , כגו+ 'חאינושבאי' למנוע טעות, ומדגישי' רק מה הבורא 

שהבורא ודאי אינו מת, על א� שג' הכינוי 'חי' אינו מדויק שהרי אי+ הוא חי 

במשמעות אותה אנו מביני' את המושג חיי'. וכ+ 'אחד' בא לומר שאי+ בו 

  ריבוי, א) אי+ אנו יכולי' באמת להבי+ את אחדותו באופ+ מלא.

שהקב"ה רק אחרי שלמדנו את 'תארי הפעולות', כלומר את העובדה 

פועל בעול' ומנהל אותו, וכי הוא 'רחו' וחנו+', 'שופט', 'קנא ונוק'', 'גבור', 

וכדומה, רק עתה נוכל להבי+ שיש מקו' מ�וי' בעול' בו הוא פועל באופ+ רב 

אלמלא היינו יודעי� ומכירי� בפעולותיו של הקב"ה בעול� יותר. רוצה לומר, 
. לא מ�פיק לדעת של אר� ישראל לא היינו יכולי� להבי� את עניינה המיוחד

שיש בורא לעול' וכי הוא קיי' ונמצא ברקע, אלא צרי) להאמי+ שהוא פועל 

בעול' ומנהיג אותו, ועל כ+ ישנו מקו' מיוחד בעול' בו אפשר לראות את 

  פעולותיו בחוש.

  

. זהו מאמר העו�ק במהות הקשר בי+ רביעיכ) הוא ג' בפתיחת מאמר 

לידי ביטוי רק בדת היהודית. על מנת להגיע לעי�וק הבורא ובי+ האד', הבא 

מעמיק בבירור הקשר המיוחד הזה רצה ריה"ל לדו+ תחילה בהבדלי' בי+ 

הדתות השונות: בי+ הפילו�ופיה לנצרות ולאי�ל', ובי+ אמונתו של אחאב 

. על מנת לה�ביר על ה'דירוג' בי+ יג)-(ראה פי�קאות ילאמונתו של ירבע' 

הקדי' ריה"ל וה�ביר את השמות א־להי'  (ראה בפרק הקוד')האמונות השונות 

א־להי' הוא הא־ל אשר כל אד' מכיר במציאותו. זו ההבנה  –והוי"ה 

הפשוטה שהעול' לא נוצר מעצמו אלא יש לו בורא, א) מהו הא־ל הזה אתה 

לא יודע. בכל השפות ישנ' כינויי' לא־להי', וכל הדתות מאמינות בו 

שָ' הגדרה ובירור מהות, משו' שאי+ קשר בי+ א־להי' ובי+ ובכוחותיו, א) אי+ 

הפרטי של הא־ל. יש כא+  שֵׁםהעול' ובני האד'. לעומת זאת הוי"ה הוא ה
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צמצו' והגדרה של המושג הרחב א־להי', מתו) הקֶשר שיש לו ע' העול' 

אמונתו של  על פי ה�בר זה אפשר עתה להבי� את הדירוג:וע' בני האד'. 

א־להי'; הפילו�ו� מכיר בא־להי' ובכוחו א) שולל  שֵׁםפילו באחאב כופרת א

קשר בינו ובי+ העול'; הנצרות והאי�ל' מאמינות בקשר בי+ א־להי' והאד' 

א) מצמצמות את המחויבות של האד' לציווי הא־ל; אמונתו של ירבע' 

הי' ואד' וכי הוא נות+ לאד' מצוות א) הוא א־למכירה בקשר המחייב בי+ 

ליו את כל המצוות; ואמונת היהדות המכירה בקשר ומקבלת לא מקבל ע

  עליה את התורה ואת המצוות אשר ציוה.

עתה, לאחר בירור מדרגות אמונה אלה, מגיע ריה"ל לבירור ההבדל בי+ 

  הוי"ה ביח� ליהודי עצמו. שֵׁםא־להי' ו שֵׁם

הוא שפע ה. מקור ו", חשני כוחות שונים אינםה "השמות א־להים והוי
ה מציין שפע א־לוהי "הוי שֵׁםך ההבדל הוא באיכות המקבלים. אחד א

  באופן מלא. בבני האדםהמתקבל 

הוי"ה  שֵׁםא־להי' ו שֵׁםמי שהקשיב היטב לה�בריו של ריה"ל בעניי+ 

עלול היה להגיע לתפי�ה מוטעית, בה, כביכול, ישנ' בעול' שני כוחות 

ל אותו ואחראי על , אשר ברא את העול' ומפעיא־להי�שוני': האחד הוא 

כל כוחות הטבע (את הכוח הזה מכיר הפילו�ו� באופ+ הקרוב ביותר 

, אשר מתחבר אל האד' ומצווה אותו, משגיח על הוי"הלשלמות); והשני הוא 

העול' ומטפל בבני האד', והוא אשר בחר בע' ישראל ובאר, ישראל. על פי 

האנושות, ואילו  מחוייבת כל הבריאה וכל א־להי�תפי�ה זו, לכוח הנקרא 

הוא א־להי העברי' אשר נגלה רק אליה', ועל כ+ ה' בלבד מחוייבי'  הוי"ה

  לו.

אדרבה, לעובדי האלילי' קל יותר להבי+ תפי�ה כזאת. זה נראה מ�ודר 

כוח אחד אחראי על משהו אחד, כוח אחר אחראי על משהו אחר, וכל  –יותר 

  כל פשוט וברור.אד' יבחר לו איזה כוח הוא רוצה להאמי+ בו, וה

מנת להוציא מ+ השורש הבנה מוטעית זו, וכדי להדגיש כי אי+ כא+ -על

ה' למעשה אותו הכוח עצמו, מביא  א־להי� והוי"השני כוחות שוני' אלא 

מֶ! ֶ!הִיא וְא4ִ�י6 לOְ 5ֵא$ר 5ְדִמְי�4 מֵהCֶַ "ריה"ל את המשל על אור השמש: 
ֶ!ר יְק5ֵַל אֹרַח כ4ת הְַ@ָ!מִי� הַמְק5ְַלִ חְַ:פִי� מ3ַַרְ אַחַת, א7ַ מִתְ  Dוַא ,Gָא4ת �י
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וִיר הLַַח וְהEַַיִ�,  ק$5ִל ָ!לֵ� י4תֵר מִֻ<לָ� הְַ%נִינִי� וְהCַֹהַ�, D3ַל הִַ>מְי�4, וְהָא
בָנִי� הBַַ<4ת וְהCְַטָחִי� הMְַ ' וְיMִָרֵא בָזֶה Dרֵא 5ָאMִָא4ר נ4קֵב', וְי �א4ר 5ָהִיר'לָלִִ;י' ,

 'א4ר', $בְכָל הְַ>בָרִי� 5ִכְלָל$ת 'א4ר נִרְאֶה'3ַל הִַ>מְי�4, $ב3ֵָצִי� $בָאָרֶ� וְז$לָתָ� 
  .(פי�קה טו) "ְ�תָ� 5ִל2ְִי ֵ!� מְיֻחָד

"השמש היא אחת א) מתחלפי' מערכות הגשמי' המקבלי' אותה", 

, א) איכות הקבלה תלויה במקבל. יש כלומר, ההשפעה מ+ המקור היא זהה

עצמי' שאור השמש חודר בה' לגמרי, מקצה לקצה, כגו+ האוויר, המי', 

אבני' טובות שקופות; יש עצמי' שהאור אינו חודר בה' א) ה' מנצנצי' 

ומבריקי' ומחזירי' אור; יש עצמי' שהאור רק מאיר אות' וה' נראי' טוב 

  יותר מאשר בזמ+ שהיו שרויי' בחשכה.

והנמשל הוא ברור: השמש היא מקור השפע והאור לעול', ונמשלת 

לבורא העול' ומנהיגו. הא־ל אחד הוא ומשפיע באופ+ אחיד לכל הבריאה, א) 

וְהָא4ר הNְַתָ� ה$א כְמ4 "לא כל אחד מ�וגל לקלוט אותו באופ+ מוחלט. 
ֶ!ר הִת5ְָאֵר, וְהָא4ר ה4Iַקֵ ־א8 ' אָמְרֵנ$ D', ַ<א�נ4דָע'הוי"ה ב ה$א ְ<מ94הִי �!ֵ '" 

  .(ש')

נובעת מ+  –א־להי' והוי"ה  –המחשבה המוטעית שיש כא+ שני כוחות 

  ההבדל במקבלי':

יש מי שאינו מזהה כלל את האור ואינו מכיר כלל בקיומו של הא־ל. 

  אלו ה' עובדי האלילי' הכופרי' במציאותו של הא־ל.

את מקור האור, וכביכול השמש יש מי שמזהה את האור א) אינו מזהה 

נ�תרת מעיניו על ידי ענני' ואינה נראית. זוהי הבנת הפילו�ופי', המכירי' 

במציאות של כוח יוצר ופועל, אשר א� תובע מ+ האד' להיות איש מו�רי 

ונעלה, א) אינ' מכירי' בהשפעה התמידית של הא־ל אל העול', ובאפשרות 

  חיבור ודיבור בי+ א־להי' ובני אד'.

הרי ה' כאיש אשר  –דרגה למעלה מזו היא דרגת' של שתי הדתות 

מכיר באור ובמקור האור א) האור אינו חודר בו אלא מאיר אותו מבחו,. ה+ 

מכירות בא־להי' ובכוחו, וא� מאמינות באפשרות לקשר ישיר בי+ א־להי' 

 ובי+ הבריאה, א) ה+ לא מקיימות את מצוותיו ומשו' כ) אינ+ יכולות להידבק

  בו.

למעלה מזו היא מדרגתו של ירבע', בו האור חודר יותר ומגיע לדרגה 
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של חיבור עמוק, א) עדיי+ יש ש' מחיצות הואיל ואינו מקבל עליו את כל 

  המצוות בלב של'.

המדרגה הגבוהה ביותר היא היהודי, וליתר דיוק היהודי הח�יד השל' 

המלא ביותר. מדרגה אשר זוכה לנבואה, אשר בו האור הא־לוהי חודר באופ+ 

  .הוי"הזו של קבלת האור הא־לוהי היא הנקראת 

ֶ!ר הִת5ְָאֵר, וְהָא4ר ה4Iַקֵב ־א8 ' וְהָא4ר הNְַתָ� ה$א כְמ4 אָמְרֵנ$" D', ַ<א�9הִי
  ".' ֵ!� נ4דָע'הוי"ה ה$א ְ<מ4

השפע הא־לוהי הוא זהה ואחיד, א) יש אנשי' שהוא חודר בה' ויש 

' רואי' אותו כלל. לדוגמא, מי שמאמי+ בהשגחה פרטית רואה אנשי' שאינ

ומרגיש כל הזמ+ אי) הקב"ה מנהל אותו ומזַמ+ לו כל מיני שליחי'. הוא 

מרגיש את א־להי' איתו בכל רגע ורגע. לעומתו מי שאינו מאמי+ בהשגחה 

ממילא אינו חש בה כלל, ומתנהל ממקרה למקרה, והוא חי בהרגשה שהוא 

  הוא אינו מאפשר לאור הא־לוהי לחדור אליו. בה�תר פני'.

את השגחת הבורא, ה+ בענייניו הפרטיי'  בכל דברהאד' המאמי+ רואה 

א־לוהי בעול', ומבחינתו הכל  שו� דברוה+ בענייני הכלל. הכופר אינו רואה 

הוא טבע ומקריות. עניי+ זה דומה לגלי רדיו הנמצאי' כל הזמ+ באוויר, א) אי 

' או לשמוע אות' מבלי להשתמש במכשיר מיוחד. המַשדר אפשר להרגיש בה

שולח גלי רדיו כל הזמ+, א) רק מי שפותח את המכשיר בתדר הנכו+ מ�וגל 

לקלוט את השידורי'. אד' שהאור הא־לוהי חודר בו הוא אד' שמחובר אל 

המקור הרוחני של העול'. הוא מכוו+ עצמו ומכי+ עצמו להיות ראוי לשמוע 

ֶ!ר ' וְאֵֶ:ה הIְַפָ!4ת יֵ! לָהֶ� מ4צָא $מַחְצָב מBִֶרַע"ל'. את דבר ה' בעו D' ַ<א�אָדָ
וְנִמְֶ!כֶת הNְַגָֻ:ה וְהֵַ:ב >4ר אַחַר >4ר $זְמַ�  .(ראה מאמר ראשו+ פי�קה צה) הִת5ְָאֵר

מ�4 5ְנֵי אָדָ� ז$לַת הֵַ:ב הַה$א  Dקְל4%ִת וְ  –אַחַר זְמָ�, וְיֵצֵא ה �רָפִיFְ$ �3ָלִי

. כלומר, רק ביח� לבני (ש') "''הוי"ה וGַֹ הֵַ:ב הBֶַה 5ִפְרָט־לא8 א וְנִקְרָ  וְז$לָתָ�.

אד' אלה, הראויי' לקבל את האור החודר אליה' באופ+ מלא, נקרא הא־ל 

  הוי"ה. שֵׁםב
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נובע אף  ההבדל בשמו של הבורא יתברך בין בראשית פרק א לפרק ב
רק לאחר שנברא האדם יכול הבורא  –י במקבלים הוא מן השינו

  להופיע בעולם באופן מלא

הנה ידועה השאלה בדבר ההבדלי' בי+ תיאור הבריאה בפרק א 

לתיאורו בפרק ב, ובמיוחד ההבדל הנוגע לשמו של הבורא ית': לאור) פרק א 

  , ואילו בפרק ב משתנה שמו והוא נקרא א־להי� שֵׁםהבורא נקרא ב

(וראה מה שכתבנו בעניי+ זה ובביאור שיטת רש"י . מדוע חל שינוי זה? א־להי�-הוי"ה

  .בפירושו לתורה ש', לעיל בתחילת מאמר זה)

מ�ביר ריה"ל ה�בר מעניי+: עד אשר לא נברא האד', שהוא תכלית 

הבריאה, והוא הבריה היחידה המ�וגלת לקלוט את הא־לוהות ואת 'האור 

ע הא־לוהי יכול למלא את כל ייעודו. כביכול אי+ השפ –החודר' באופ+ מלא 

, הוי"ה יכול לבוא לידי ביטוי בעול� רק א� יש אד� המ�וגל לקלוט אותו שֵׁם

  א־להי'. שֵׁםועל כ+ במש) כל ימי הבריאה נמצא רק 

ב$ר הִָ>בְק4 בָאָדָ� ה2ַ3ְֻק ֵ!� " D3ַרֵיא־ל$ב Dאַח �ה בְרֵאִ!ית  הִיFֵ D3ַכְל4ת מ

�', $כְמ4 ֶ!אָמְר$ ר45ַתֵינ$: "נִקְרָא ֵ!� מָלֵא 3ַל ע4לָ� מָלֵא", הִיא־ל- 'הוי"ה אֶל
ֶ!ר הָיָה לֵב ָ<ל ֶ!Mָדַ� ל4 Dא �5ָאָדָ �9א הָיָה ִ<י אִ �(ש') "$ְ!לֵמ$ת הָע4לָ.  

, רוצה "אי� מל" בלא ע�"רעיו+ זה של ריה"ל דומה לרעיו+ הידוע של 

יכולה מלכותו לבוא לידי ביטוי רק א' יש לו ע' לומר, ג' המל) הגדול ביותר 

ונתיני' ה�רי' למרותו. א' אי+ לו למל) על מי לשלוט במה מתבטאת 

מלכותו? על כ+ אי+ זו פגיעה בגדולתו של הקב"ה לומר שהוא 'זקוק' לבני 

ה'  (עכשיו)האד' ולע' ישראל על מנת למלו) עליה'. אמנ' בוודאי "ה' מֶלֶ) 

ה' ימלו) לעול' ועד", א) המלכות כביכול מוכתרת מלמטה,  )(מאז ומעול'מָלָ) 

והע' מכתיר עליו את המל). זוהי ג' משמעות הפיוט הנפלא "אדו+ עול'": 

אמנ' הבורא מָלָ) ושלט עוד  –"אדו+ עול' אשר מל) בטר' כל יציר נברא" 

"לעת  –בטר' נברא כלו', א) רק לאחר הבריאה באה מלכותו לידי ביטוי 

נברא ונעשה,  כלשמו נקרא", כלומר, רק לאחר שה מל"אזי  -נעשה בחפצו כל 

  רק אז נקרא שמו של הבורא "מֶלֶ)" על ידי הבריות אשר ברא.

א' כ+, אי+ רחוק מ+ השכל להבי+ כי הופעתו של א־להי' בעול' תלויה 

באפשרות של הבריאה לקבל את השפע הא־לוהי. על פי הכנת הברואי' 
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משתנה שמו של הא־ל, וכל אחד מצליח לקלוט עוצמה אחרת של כביכול 

 – מלא על עול� מלא" שֵׁם"השפע ושל האור הא־לוהי הנובע ממקור אחד. 

  כאשר העול' מלא ומתוק+ אזי יכול להופיע בו הבורא באורו השל'.

  ביאור הויכוח בין משה רבנו ובין הקב"ה לאחר חטא העגל

ור חודר' ל'אור חיצוני' באופ+ הופעת על פי הבנה זו של ההבדל בי+ 'א

ה' בעול', מ�ביר ריה"ל ג' את הויכוח בי+ משה רבנו לקב"ה לאחר חטא 

  העגל, שבקריאה פשוטה אינו מוב+ כלל.

"ויאמר: פני ילכו והניחותי לאחר חטא העגל מודיע הקב"ה למשה: 
. מה טו)-(שמות לג, יד "א� אי� פני" הולכי� אל תעלנו מזה". עונה לו משה: ל""

  פשר הדברי'?

ָ%נַי ' פָנִי�', 5ְאָמְר4:'ה$א הַמְכIֶֻה מIEִֶ$ 5ְ  הוי"הוְֵ!� "מ�ביר ריה"ל: 
דֹנָי -אD  יֵל7ֶ נָא'וְה$א ה3ִָנְיָ� הַמְבMָֻ! 5ְאָמְר4:  ,אִ� אֵי� ָ%נֶיO הֹלְכִי�''יֵלֵכ$', וְ 

 –הוי"ה  שֵׁם –שראל באופ+ מלא . כלומר, הופעת הקב"ה בע' י(ש') "'5ְקִר5ְֵנ$

נקראת 'פני''. לאחר החטא מציע הקב"ה שהוא י�יר את ההשפעה השלמה 

של 'האור החודר' ויעבור להנהגה רחוקה יותר. משה רבנו מתנגד להצעה זו 

  ומבקש שהקב"ה ישאיר את השפעתו השלמה בע' ישראל. 

  "הניצוץ היהודי"

הא־לוהי רק למי שזכו  ריה"ל אמנ' ייח� את מדרגת ה'אור חודר'

להתגלות נבואית, א) בתורת הח�ידות הרחיבו רעיו+ זה על כל יהודי ויהודי. 

לכל יהודי יש את התכונה המאפשרת לאור הא־לוהי לחדור אליו, ויש בו מה 

. רוצה לומר, בנשמתו של כל יהודי ישנה הכנה 11שמכונה 'הניצו, היהודי'

להתחברות ע' הבורא. אנחנו לא רוחנית מיוחדת המאפשרת לו להיות כלי 

מ�וגלי' להבי+ מה גור' לאד' רחוק מיהדות פתאו' לחזור בתשובה, ללמוד 

                                                 
ב מה שכתב "דלכל איש ישראל, אחד צדיק -פרקי' א 'תניא' לאדמו"ר הזק�וראה ב�פר  .11

רשע, יש שתי נשמות שה+ שתי נפשות: נפש אחת מצד הקליפה... ונפש השנית בישראל ואחד 

היא חלק א־לוה ממעל ממש", וזהו לענ"ד הרעיו+ המופיע פה לראשונה בריה"ל בעניי+ 'האור 

 באיגרת תקנ"המזכיר עניי+ זה במקומות רבי', וראה למשל דבריו  הראי"ה קוקהחודר'. ג' 

  בעניי+ �גולה ובחירה.
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תורה, לקיי' מצוות. יתרה מזו, פעמי' רבות אנו עומדי' משתאי' נוכח 

�יפורי' ועדויות על יהודי' שגילו את יהדות' ואת אמונת' דווקא מתו) 

ות הנראי' רחוקי' מכל אפשרות חוש) גדול, כאשר ה' היו בזמני' ובמקומ

ליהדות, עד שקשה לתפו� ולהבי+ כיצד דבר זה אפשרי. אי+ זאת אלא כי אותו 

  רוחני הקיי' בה' פעל את פעולתו. אשרינו מה טוב חלקנו.-ניצו, א־לוהי
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  ופרק ס

"א־להים" יכול להיתפס בשכל  שֵׁם
"הוי"ה" הוא למעלה  שֵׁםובהגיון אך 

  מן הדעת
  פיסקה טו

  

  ה"ל מו�י� עוד נקודה חשובה על ביאור זה.רי

"א־להי'"  שֵׁם"הוי"ה".  שֵׁם"א־להי'" ל שֵׁםישנו עוד הבדל חשוב בי+ 

הוא מה שאד' יכול להשיג בשכלו באופ+ הגיוני, ללא שו' התערבות חיצונית 

של כוח אחר. משו' כ) הפילו�ופי' הצליחו להגיע למדרגה גבוהה מאוד של 

"הוי"ה" אי אפשר לקלוט על פי שכל  שֵׁםת זאת את הכרת "א־להי'". לעומ

והגיו+, ולש' כ) צרי) האד' לזכות להארה מיוחדת מלמעלה, להתקשרות, 

  להשראה, להתגלות.

"הוי"ה" ומכירי' רק  שֵׁםזאת ג' ה�יבה לכ) שהגויי' אינ' מכירי' את 

ות (שמ"א־להי'", כפי שאומר פרעה למשה רבנו "לא ידעתי את הוי"ה"  שֵׁםאת 

"א־להי'" הזכיר פרעה (שמל) לפניו) בפני  שֵׁם, א) ראינו לפני כ+ שאת ה, ב)

; (בראשית מא, לח)יו�� כמה פעמי': "הנמצא כזה איש אשר רוח א־להי' בו" 

  .(ש', לט)"אחרי הודיע א־להי' אות)" 

בָל 3ִנְיַ� מי שזוכה לנבואה ולהתקשרות מרגיש חוויה מיוחדת במינה: " Dא
ֶ!ר G5ָ  , א7ַ(=בהגיו+ פילו�ופי) ג 5ְהMַָָ!ה9א יPַֻ  הוי"ה Dב$אִית אIְַ5ָרְאִָ;ה הַהִיא ה

... יָ!$ב הָאָדָ� ִ<מ3ְַט ֶ!ִ;ָ%רֵד מEִִינ4 וְיִד5ְַק 5ְמִי� מַלְאָכִי וְתִָ<נֵ� 45 ר$חַ אַחֶרֶת

 !ֶ D4דְמ4ת אMַפֵק4ת הNְַה �, וְיִל3ְַג א־לר הָיָה מ%ֵ2ַ�ְִק 5ֵ וְאָז יָ�$ר$ מִֵ:ב הָאָדָ�הִי
ֶ!ר הָי$ רְגִיל4ת לְהִַ@י3ַ 5ָהֶ� אֶל  Dא �4ת הָהֵ!Mַָוְהִַ;ח$ד, וְאָז יָ!$ב  ה$ת־9הָא8 לַה

רִ הָאָדָ� ע4בֵד, ח4ֵ!ק 5ְנ83ֶ  Dה$א יבָד4, $מ4ֵ�ר נַפְ!4 לַהCֶ בָת4, לְגֹדֶל מַה Dגָה 3ַל אַה
רֵב$ת הְַ>בִיקָה ב4 וְהIֵַזֶק וְה3ַLַַר 5ְהִתְרַחֵק מIEִֶ$ מ4צֵא D3ֵבחוויה הזאת נפשו  ."מ
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, והוא כביכול כמעט הופ) להיות מלא). זאת של האד' כמעט פורחת ממנו

דביקות רוחנית נפלאה, חוויה נפשית המשפיעה ג' על השכל וההכרה, והיא 

מציאות ה'. ולא זו בלבד שהגיע מביאה את האד' בבת אחת להבנה וידיעה ב

להכרה וידיעה, אלא הוא מגיע לאהבה וכי�ופי' ולרצו+ לשוב ולזכות לחוויה 

כזו פע' נו�פת. הוא מוכ+ למ�ור את נפשו באהבת ה', ומצטער על ריחוק 

השכינה ממנו. כ) נראית השפעתו של 'האור החודר' באד', וזוהי מעלה לה 

 מ�וגל להגיע רק אד' מישראל.

רה משתמשת בשֵׁם 'הוי"ה' בהתגלות אל האבות ועם ישראל, התו
ואילו אל שאר האומות הגילוי הוא בשֵׁם 'א־להים', משום שאליהם זהו 

  דיבור קשה ומזהיר ומצַווה

לעיל לימד אותנו ריה"ל על ההבדל בי+ 4ֵ' הוי"ה שהוא 'האור החודר', 

'אור חיצוני' אשר הנכנ� אל האד' ואל כל יישותו, לבי+ 4ֵ' א־להי' שהוא 

  אי+ לו חיבור אל האד'.

מעניי+ לעקוב בפ�וקי התורה אחר הופעות 4ֵ' א־להי' ו4ֵ' הוי"ה, 

  מתי התורה משתמשת ב4ֵ'  –ולמצוא בה' אישוש וחיזוק לדברי ריה"ל 

א־להי' ומתי ב4ֵ' הוי"ה. [אמנ', יש ל�ייג ולומר כי אי+ אנו מתיימרי' 

וקי' ואת כל האזכרות המופיעות בתורה, לה�ביר על ידי כ) את כל הפ�

ובוודאי הדברי' עמוקי' וצריכי' ביאור בכל מקרה לגופו. לא באנו כא+ אלא 

  לתת כיוו+ כללי לביאור הדברי'.]

לכאורה נית+ לראות הבדל זה ג' כאשר הבורא ית' מדבר אל אנשי' 

  שוני'.

' כאשר הבורא מדבר אל האבות ואל בניה' אחריה' הוא מתגלה ב4ֵ 

הוי"ה, א) בדיבור אל אנשי' מאומות העול' הוא מתגלה ב4ֵ' א־להי'. 

אל  להי�־א; "וידבר (בראשית ו, יג)לנח"  א־להי�בדיבור אל נוח נאמר: "ויאמר 

אל הגר מ+  י�הל־מלא" א"ויקרא  נאמר כשמלא) נגלה להגר .(ש' ח, טו)נח" 

(ש' כב,  "מלא" ה' "ויקרא אליו נאמראצל אברה' אילו ו ,(ש' כא, יז) השמי'"

 ;(ש' כ, ג) אל אבימל) בחלו' הלילה" י�הל־א"ויבוא  נאמר. אצל אבימל) יא)

אל  י�הל־א"ויבוא  אצל לב+ נאמר .(ש' ש', ו) בחלו'" י�הל־אה"ויאמר אליו 

"את אשר  :פרעהל הצדיק אומריו��  ;(ש' לא, כד) "בחלו' הלילה לב+ הארמי
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 :בלע' אומר –. אצל בלע' הרשע כה)(ש' מא,  הגיד לפרעה" עושה י�הל־הא

 אלי" הוי"הליה' לינו פה הלילה והשיבותי אתכ' דבר כאשר ידבר א"ויאמר 

? "ויבוא כריז שהוי"ה יתגלה אליו, א) בפועל מה קורההוא מ – (במדבר כב, ח)

  .12(ש' ש', ט) אל בלע'" י�הל־א

אנו רואי' כא+ בבירור שכאשר הבורא מתגלה אל אוהביו הוא נגלה 

ליה' ב4ֵ' הוי"ה, ואילו אל בני אד' שאינ' דבוקי' בו בכל לבב' ובכל א

נפש' אי+ הוא נגלה ב4ֵ' הוי"ה אלא רק ב4ֵ' א־להי'. מכא+ הוכחה לכאורה 

לדברי ריה"ל שההבדל בי+ שתי הופעות הבורא תלוי במקבלי' עצמ'. יש 

שאינ' מ�וגלי' ואינ' ראויי' להתקשר ולהתחבר ע' הבורא באופ+ 

�ימלי האפשרי לאד', ועל כ+ החיבור אית' הוא בעוצמה נמוכה יותר, המק

  לעומת זאת אל הדבקי' בבורא ההתגלות היא 'אור חודר' בכל עוצמתו.

א) עדיי+ יש להבי+: הרי �ו� �ו� יש כא+ חיבור! יש כא+ דיבור ישיר בי+ 

  הבורא לבי+ אד' בשר וד'! אי) אפשר לומר שהתגלות כזו היא 4ֵ' 

  ", הרי ל4ֵ' "א־להי'" אי+ חיבור כלל ע' הבריאה וע' בני האד'!"א־להי'

אכ+, נראה לי לפרש ש4ֵ' א־להי' המוזכר כא+ אינו בא במשמעותו 

הרגילה. בוודאי שיש כא+ קשר והתייח�ות לבני האד', ואי+ זה הא־להי' 

המנותק מ+ הבריאה ואינו מטפל בה. א) יחד ע' זאת, אי+ זה קשר ודיבור 

הבורא ע' בחיריו. זהו דיבור קשה, דיבור שבא אל האד' לפתע רגיל של 

פתאו' ומצַווה עליו ציווי. זה איננו דיבור של קשר ושל חיבור שמו ע' נביאיו 

צדדי. משו' כ) לא מופיע כא+ -ויודעי שמו אלא יש כא+ 'הנחתה' וציווי חד

  4ֵ' "הוי"ה" אלא 4ֵ' "א־להי'".

קי' הפותחי' את פרשת בשלח, על פי זה נוכל להבי+ ג' את הפ�ו

ויהי בשלח המתייח�י' לע' ישראל א) מופיע שָ' דווקא 4ֵ' א־להי': "

  דר) אר, פלשתי' כי קרוב הוא כי אמר  להי�־אפרעה את הע' ולא נח' 

את הע'  להי�־אפ+ ינח' הע' בראת' מלחמה ושבו מצרימה: וי�ב  להי�־א

". מדוע לא נזכר מצרי' דר) המדבר י' �ו� וחמשי' עלו בני ישראל מאר,

כא+ 4ֵ' הוי"ה? הרי מדובר בבורא המתערב בבריאה ופועל בה, ואי+ זהו הא־ל 

  13המנותק שכביכול אינו מודע!

                                                 
  .209חילוק זה ראיתי בביאורו של הרב טולדנו ל�פר הכוזרי, עמ'  .12

שאלה זו הביאה את בעל 'העקדה' לפרש כי בהכרח פ�וקי' אלה מתארי' את מחשבתו של  .13
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אמנ' על פי מה שביארנו אפשר לומר א� כא+: מדובר בהנהגה קשה, 

הנהגה שאינה מתו) קשר וחיבור אלא מתו) קושי והכרח. ע' ישראל אינו 

מאמי+ בקב"ה באופ+ מוחלט, ומשו' כ) אי אפשר להכני�  משת� פעולה ואינו

אותו מיד לאר, ולהעמיד אותו במצבי' קשי' ומ�וכני'. ממילא "כמי' 

א� אני אנהיג אתכ' ביד קשה עד אשר נגיע למצב בו יש  –הפני' לפני'" 

  בינינו קירבה ואמו+.

על פי ריה"ל ה'א־להים' של הפילוסוף הוא הוא הא־להים המוזכר 
  הבתור

יש הטועני' כי ריה"ל מתייח� אל התיאולוגיה הפילו�ופית כאל טעות, 

ולשיטתו מה שהפילו�ופיה מכנה ב4ֵ' "אלהי'" אינו אלא תפי�ה פשטנית 

  ושגויה של המהות הא־להית האמיתית.

לענ"ד אי+ הדבר כ+. מדבריו בכמה מקומות ב�פר נראה שריה"ל מכבד 

ה, וא� רוחש כבוד לאנשי מאוד את תפי�ת הא־לוהות של הפילו�ופי

הפילו�ופיה עצמ'. לשיטתו של ריה"ל הפילו�ופי' הצליחו להשיג כל מה 

שאד' אנושי יכול להגיע אליו בהכרת הא־לוהות, וא� הפכו בעקבות כ) 

להיות אנשי' טובי' ונעלי' יותר מ+ האד' הרגיל. בכל מקו' בו ד+ ריה"ל 

אי+ הוא תוק� אות', אלא בפילו�ופיה ובפילו�ופי' אי+ הוא מגנה אות' ו

אדרבה, הוא מדגיש כי רק העובדה שלא זכו להתגל>ת של הבורא מנעה מה' 

להגיע אל השלמות האמתית בהכרת הבורא. אילו היו זוכי' להתגלות ולקשר 

ע' הבורא היו הפילו�ופי' מביני' מיד שכמה וכמה הנחות י�וד שלה' הינ+ 

שימ' במצב' זה. ה' אמנ' אינ' שגויות, א) כל זמ+ שלא זכו לכ) אי+ להא

רואי' את "א־להי'" כבורא, ולשיטת' העול' קדמו+, א) אי+ זאת אלא 

משו' שעל פי תפישת' אי+ ה' יכולי' להעלות על דעת' קשר בי+ הבורא 

יתבר) לבריאה. יחד ע' זאת ה' מכירי' בכ) שא־להי' הוא "�יבת העול' 

מניע אותו, והוא השכל ועילתו", כלומר שהוא הכוח המקיי' את העול' ו

  .14העומד אחר כל החכמה שבטבע

                                                                                                                         
פרעה על השתלשלות הענייני', והוא הרי אינו יודע את דרכי הנהגתו של הוי"ה, ואי+ בפ�וקי' 

  אלה תיאור אובייקטיבי של המציאות!

וראה אריכות בביאור דעת הפילו�ופי' בענייני' שוני' במאמר חמישי פי�קאות ג ואיל),  .14
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הכוח המפעיל את העול' ומקיי'  –אותו "א־להי'" של הפילו�ופי' 

אותו, השכל והחכמה המופלאה של העול' על כל חלקיו, האי+ �ו� הבלתי 

הוא הא־להי' בו מאמינה היהדות (א) הו�יפה על כ), כמוב+, כי הוא  –נתפ� 

י+). אמנ' היהדות יודעת ג' כי אותו הא־ל, בנו�� אשר ברא העול' יש מא

לכל האמור לעיל, הוא ג' מדבר ע' בני אד' ומצווה אות', ומשגיח על כל 

הנעשה, ובני האד' יכולי' להתחבר ולהידבק בו. זהו אותו הא־ל, א) לא כל 

  .(וכפי שביארנו לעיל באריכות)אד' ראוי להבי+ ולהכיר בכ), והכל תלוי במקבלי' 

  

                                                                                                                         
  ובעיקר פי�קה יד.
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  רק סזפ

הכרה מתוך חוויה מביאה לאמונה 
  חזקה יותר מידיעה שכלית

  זפיסקה ט

  

הכרה מתוך התקשרות וחוויה היא עמוקה ועוצמתית יותר מידיעה 
שכלית, והיא מביאה את האדם לידי אמונה חזקה שאינה ניתנת 

  לערעור

יש לשי' לב ולא לטעות. אמנ' אמרנו שהכרת 4ֵ' "א־להי'" נתפ�ת 

+ ואילו 4ֵ' "הוי"ה" הוא למעלה מ+ הדעת, א) אי+ הכוונה לומר בשכל ובהיגיו

שההתקשרות וההתחברות של האד' ע' 4ֵ' "הוי"ה" אינה שכלית ואינה 

הגיונית. אדרבה, ההיפ) הוא הנכו+. על פי ריה"ל, החוויה אותה חווה האד' 

הזוכה להתגלות אינה מנותקת מחושיו ומשכלו אלא היא מחוברת אליה' 

, בכל ישותווחלט. האד' הזוכה להתגלות ח=וה את 'האור החודר' חיבור מ

ומכיר בו ה+ בשכלו וה+ בחושיו הגשמיי'. בשעת ההתקשרות כל כוחות 

ה+ כוחות הנשמה, ה+ כוחות השכל  –האד' מתחברי' אל הבורא ומכירי' בו 

ועל ידי כ) מגיע האד' להכרה וידיעה ברמה הגבוהה  –וה+ כוחות הגו� 

כ+, את 4ֵ' "א־להי'" מכיר האד' באמצעות שכלו, א) את 4ֵ'  ביותר. א'

"הוי"ה" הוא מכיר בכל כוחותיו ובכל עצמותו. זהו 'אור חודר' החודר אל כל 

  החורי' וה�דקי' שבאד' וממלא את כל ישותו.

בִינ4תִ 'הוי"ההִי�' וְ א־ל' אָמַר הַ<$זָרִי: ְ<בָר הִת5ְָאֶר לִי הַהֶפְרֵ! 5ֵי�" Dי ' וַה
רִיְ�ט4, וְֶ! א־למַה 5ֵי�  Dוֵא9הֵי א �פָ!4ת  'הוי"ה'הֵי אַבְרָהָIְַ2ִכְ�ֹפְנָה ל4 ה

וְה3ַAַַ� הַה$א יָבִיא מִי ֶ!ַ;ִ@י3ַ  יAֶַה אֵלָיו הMַָָ!ה. 'הִי�א־ל'5ְט3ַַ� $רְאִָ;ה, וֵ 
בָת4 וְֶ!ָ;מ$ת 3ָלֶיהָ  Dאֹת הִיא ר4אָה אֵלָיו ֶ!ִ;מְ�ֹר נַפְ!4 3ַל אַהBַה ה!ָMַָוְהַה ,

ב$רGָ צ3ַַר D35ַ 3ַיק ו9ְא יִַ@יBִַא תK!ֶ (פי�קה טז)" ִ<י ר4מְמ$ת4 ח4בָה 5ְע4ד.  
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ישנו משפט רווח בי+ הבריות האומר "במקו' בו נגמר השכל מתחילה 

האמונה", ורוצה לומר שכביכול האמונה היא אינה עניי+ שכלי והיא איננה 

ניתנת להבנה הגיונית, וממילא מה שאי אפשר לדעת בוודאות מוחלטת 

באמצעות השכל נשאר רק להאמי+ בו. א) ריה"ל מלמד אותנו להיפ). אדרבה, 

  האמונה נמצאת אצל האד' ברבדי' עמוקי' ומשמעותיי' יותר מ+ השכל.

יש לאד' רגשות נמוכי' ורגשות גבוהי'. רגשות נמוכי' ה' שטחיי' 

ד' רואה נו� יפה או תמונה יפה ומתפעל, או חלילה רואה וזמניי'. א

בטלוויזיה תאונה ומזדעזע, א) לאחר זמ+ קצר התמונה שראה חולפת והוא 

שוכח וממשי) בחייו הרגילי'. לעומת זאת אד' שחווה בעצמו אירוע רגשי, 

הרגש נשאר טבוע בו לאור) זמ+ רב יותר. התקשרות ע' הבורא מותירה 

דת שטעמה אינו נשכח ממנו, והוא נושא עמו הרגשה זו באד' הרגשה מיוח

  כל חייו.

הבדל נו�� בי+ ידיעה שכלית להכרה חווייתית היא מידת ההזדהות 

והשכנוע. מה שהאד' יודע רק באמצעות שכלו הוא אינו דבר יציב וקבוע, 

ובקלות עלול האד' להגיע למצבי' בה' יערער על הבנתו וידיעתו, וא� 

דע עד כה. לעומת זאת דברי' שאד' חווה והרגיש הרי ה' יתכחש לכל מה שי

טבועי' בו לגמרי, והוא יודע אות' בוודאות שאינה ניתנת לערעור. אד' 

שחווה קשר חווייתי ע' הבורא א� יהיה מוכ+ למ�ור את נפשו על אמונתו, 

א) לא יהיה מוכ+ לעשות כ+ על ערכי' הגיוניי' אחרי' אשר הוא דוגל בה'. 

עצמו עניי+ מ�וי' יעמוד אית+ כנגד כל ני�יו+ לשכנעו ולהניאו מי שחווה ב

  מדעתו.

אברהם אבינו הגיע לאמונה בזכות התגלות וחוויה אישית, ומשום כך 
הגיע לדרגות גבוהות עד כדי מסירת הנפש, ובזכות כך הצליח לחיות 

  חיים מעל הטבע

לית על פי ריה"ל, אמונתו של אברה' לא באה לו מתו) הכרה והבנה שכ

, אלא מתו) חוויה וקשר )15זרה פ"א ה"ג- (כמו שביאר הרמב"' באריכות בהלכות עבודה

                                                 
 ).43וראה מה שכתבנו בשיטתו לעיל מאמר ראשו+ פרק ו (עמ'  .15



ק  ר ז פ ת –ס י ל כ ש ה  ע י ד י ו ה  נ ו מ א ך  ו ת מ ה  ר כ ז – ה ט ה  ק ס י  81   פ
 

  .16ישיר ע' הבורא

מֶת ָ�בַל אַבְרָהָ� א$ר ַ<Fְִ>י� וְהֵַ@ר$ת וְהEִַילָה וְהַרְחָקַת יְִ!מ3ֵָאל " $בֶא8
קֵדַת יִצְחָק לְִ!חטֹ א4ת4, ִ<י רָאָה מִ� ה3ִָנְיָ� הָא8  D3ַ9הִי־ו  �רָאָה, ט3ַַCֶ מַה

  .(פי�קה יז)" 9א הMַָָ!ה

כשדי', - ריה"ל מגלה לנו כי עוד בזמ+ שהיה אברה' אבינו באור

בתחילת דרכו בעול', כבר ש' הוא חווה את העניי+ הא־לוהי בדר) של "טע' 

ממשית ולא בדר) של הקשה -ולא הקשה", כלומר בדר) חוויה חושית

כשדי', א) -פרת את שאירע לאברה' באורהגיונית. התורה אינה מ�-שכלית

חז"ל במדרשי' מגלי' לנו על כ) שאברה' נתנ�ה ומ�ר את נפשו על קידוש 

הש', והושל) ע"י המל) נמרוד אל כבש+ האש על שלא ה�כי' לעבוד עבודת 

אלילי'. משמע מדברי ריה"ל כי לדרגה זו של מ�ירות נפש על אמונתו הגיע 

ת הממשית שזכה לה. אילו היתה אמונתו אברה' אבינו רק בזכות ההתגלו

נ�מכת ומתב��ת רק על מ�קנות הגיוניות שכליות אזי �ביר להניח שלא 

היה מו�ר את נפשו, אלא היה מוצא תירוצי' והצדקות מדוע מעשה זה מותר 

. בזכות דבקות זו של אברה' (וכפי שכתב לעיל בפי�קה טו)לו ב�יטואציה זו 

וחניות גבוהות, וא� חייו הגשמיי' היו מעל בבורא הגיע אברה' למדרגות ר

. משו' כ) אברה' אבינו ניצל מכבש+ האש א) הר+ אחיו אשר נזרק 17הטבע

נשר�. אברה' אבינו זכה לקשר וחיבור מיוחד ע' בוראו,  –א� הוא לכבש+ 

ובזכות זאת עמד בכל הני�יונות הקשי' שנתנ�ה בה'. ע' כני�תו לאר, 

ובמהל) התגלות זו הקב"ה 'הוציא אותו , 18כרת הקב"ה ברית ע' אברה'

החוצה' ל�פור את הכוכבי', ופירשו חז"ל שאמר לו הקב"ה: 'צא 

מאיצטגנינות של)', רוצה לומר: הקשר בינינו לא יהיה מבו�� על שכל והגיו+ 

  ועל דר) העול' הטבעית אלא על קשר אישי בלתי אמצעי.

מֶת נִקְרָא" י ֶ!הָרְא$ת הBַאֹת הָיְתָה נ3ְֶֶ>רֶת מְִ%נֵ  '9הֵי יFְִרָאֵל־א8 ' $בֶא8
  .(ש')" 5ְז$לָתָ�

                                                 
וראה מה שכתבנו לגבי ההבדל העקרוני בי+ שיטת הרמב"' לשיטת ריה"ל, לעיל מאמר שני  .16

  ).34פרק כו (עמ' 

מור לעיל, דבקות בעניי+ הא־לוהי מביאה את האד' לחיי' גשמיי' מעל הטבע, ראה כא .17

  מאמר ראשו+ פי�קה קט.

  ברית בי+ הבתרי' נכרתה באר, ישראל דווקא, כפי שכתב ריה"ל לעיל במאמר שני פי�קה טז. .18
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התכונה הזאת, של דבקות נפשית בבורא שאינה מבו��ת על שכל 

  והיגיו+ אלא על חוויה וקשר, עברה מאברה' אבינו לזרעו אחריו. העניי+ 

הא־לוהי עובר בתורשה, ורק מי ששיי) לזרעו של אברה' אבינו יכול להידבק 

ופ+ כזה. ממילא אי+ לבוא בטענות לפילו�ופי' על כ) שה' אינ' בבורא בא

משיגי' ומכירי' את הוי"ה, שהרי ה' אינ' שייכי' בזה כלל. ה' אינ' יכולי' 

לחוות ולהרגיש דבקות בבורא, ואי+ לה' כלי' להכרת הא־להי' אלא רק על 

  ידי השכל וההיגיו+ בלבד.

ים המקרינים טבע האדם השואף לרוחניות הוא להתחבר אל אנש
החוצה רגש וחוויה רוחנית, יותר מאשר אל אנשים שכליים המלמדים 

  תוכן עיוני

ריה"ל מו�י� הערה מעניינת: דע ל) שאנשי' המחפשי' רוחניות 

ומבקשי' את דבר ה' נוהי' אחרי אנשי' רוחניי', כנביאי' ובעלי מופתי', 

  :ומעדיפי' להידבק בה' יותר מאשר באנשי' שכליי' והגיוניי'

לֵי הָרְא$ת הBַאֹת, ־וְכָל מִי ֶ!רָד6ַ הEIִַ$� הָא8 " D35ַ 9הִי ה$א ה4ל7ֵ אַחַר
בִי מְִ!לֵיהֶ�, מַה  D3ַו �2ְמִימ$ת ִ>בְרֵיהֶ �3ִ �מִי� לָהֶ Dלְהַא �וְיָנ$ח$ נַפְ!4תָ

מִי� לִַ%יל4�4פִי� 3ִ� M<ַ$ת חMִ$יֵיהֶ� וִ  Dא יָנ$ח$ לְהַאKCֶ �ֶיפִי ֵ�דֶר ח$5ִרֵיה
רֵיהֶ� Dאַח �4פֵת, א7ַ אֵי� הֶהָמ�4 ה4לְכִיEַמֵה �לֵיהֶ D3 רְאָהIִCֶ אִ:$  ,$מַה>ְ

מֶת" מֶת, $כְמ4 ֶ!אָמְר$: "נִָ<רִי� ִ>בְרֵי א8   .(ש') "הIְַפָ!4ת מִתְנ5ְַא4ת 5ֶא8

ת אחר א' נעביר את הדברי' ללשו+ ימינו: אנשי' מעדיפי' ללכ

אדמו"ר או רעבע מאשר אחרי 'הרב הגאו+'. מעדיפי' ללכת לשיחה של 

מקובל בעל מופתי' ולא להרצאה של פרופ�ור לתלמוד, ג' א' הוא ירא 

שמי' ותורתו תורת אמת. צאו וראו כמה אנשי' מגיעי' להרצאות אלה 

וכמה לאלה. כמה הולכי' לרבי שמעו+ בל"ג בעומר, וכמה הולכי' לפקולטה 

וד בבר איל+? כידוע, הצלחתה של תנועת הח�ידות במאות השני' לתלמ

  האחרונות באה משו' שתנועה זו הדגישה את ענייני הרגש והשמחה שבחיי'.

אד' שהוא מלא רגש ורוחניות �וח� אחריו אנשי' אחרי' וה' נדבקי' 

בו. דבריו משכנעי' יותר משו' שמעורבת בה' חוויה רגשית. השומע מתפעל 

ידי זה מתחבר אל הדברי' וכבר אי+ לו �פקות. הוא משוכנע  ומתרגש ועל

שהדברי' ה' אמיתיי' משו' שהוא חש אות' בעצמו. דברי התורה ששמע 
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הביאו אותו ב�ופ' לשירה ולריקוד �וח�. הוא הרגיש חלק מהעניי+ וחש 

ממש דבקות וקרבת א־להי'. הדברי' נגעו בפנימיותו ממש. לעומת זאת 

ל את הדברי' בשכלו בלבד אזי מתעוררי' �פקות, כאשר הוא נדרש לשקו

וא' הוא לא הבי+ עניי+ מ�ויי' הרי הוא עומד ותוהה ועלול לערער את כל 

  הבניי+.

החיבור הנפשי והרגשי של האד' לעבודת ה' הוא י�וד חשוב מאוד, 

וריה"ל נות+ לו עדיפות גבוהה א� על פני השכל וההיגיו+. עניי+ זה עובר כחוט 

תורתו של ריה"ל, והוא רואה בו עיקר דומיננטי כמעט בכל �וגיא השני בכל 

על  (במאמר ראשו+ פרק ה)השקפתית ביהדות. כבר הצבענו לעיל -מחשבתית

ההבדל המהותי בי+ שיטה זו של ריה"ל לבי+ שיטת הרמב"', הרואה בשכלו 

  של האד' את הכלי העיקרי בעבודת ה'.

  

התחושה שהוא רואה מתו) דבריו של החבר קיבל מל) כוזר את 

בפילו�ופי' עניי+ שלילי, וכי ה' נחותי' בעיניו משו' שלא זכו 'לראות את 

לֵיהֶ� הֵפ7ֶ "האור'.  D$מְיַחֵ� א �ה הִַ%יל4�4פִיIֶַמְג Oְנִי ר4אֶה א4ת Dאָמַר הַ<$זָרִי: א
אָמֵר 3ָלָיו ֶ!Cָב ִ%יל64�4 א4 מַה IִCֶתְַ%רְְ�מ$ ב4, 3ַד ֶ!ָ<ל מִי ֶ!Iִבְָ>ל וְנִפְרָ! יֵ 

Fֶה ט4ב D3ַָ<ל מ �, וְא2ַָה !4לֵל מֵהֶ�הרי (פי�קה יח) "ה4ל7ֵ 3ַל ַ>3ַת הִַ%יל4�4פִי .

כל העול' משבח את הפילו�ופי' על כ) שה' שקועי' כל כול' בעיו+ שכלי 

 –טובי'  ובלימוד, וה' פרושי' מהנאות העול' הזה, ומשתדלי' להיות אנשי'

  מדוע אתה מגנה אות'? הרי זה דבר מצויי+!

ריה"ל, כהרגלו, מפתיע אותנו בתשובתו. היינו מצפי' שיאמר: נכו+, ה' 

כל היו' לומדי', אבל מה שווה כל זה? הרי ה' טועי' ולא מביני'! נראה ל) 

שה' אנשי' מו�ריי'? זה לא מו�ר, זה הכל זיו�! א) ריה"ל עונה תשובה 

ייח�תי כלל לאופי שלה' לומר א' ה' טובי' או לא. זה לא הפוכה: לא הת 

לעניי+, זו רכילות. אני כלל לא מזלזל בפילו�ופיה ובפילו�ופי', אלה אנשי' 

בעלי כוחות וכשרונות וה' בוודאי בעלי כוונות טובות. העניי+ הוא שעל פי 

השקפת' כל האד' הוא הידע אותו הוא רוכש. תכלית כל עניינ' הוא ללמוד 

לעיי+ עד שיגיעו לדרגה של חיבור אל השכל הפועל המניע את העול'. זהו ו

תהלי) מורכב ומייגע, הדורש מ+ האד' להשקיע את כל כוחותיו ואת כל זמנו 

בלימוד הזה (בתנאי שיש לו את הכישורי' הגופניי' והשכליי' המתאימי' 
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ע לכ), שהרי לא כל אחד מתאי' ל�גנו+ חיי' שכזה). כדי להצליח להגי

למטרה זו נאל, הפילו�ו� לפרוש מתענוגות העול' המ�יחי' את הדעת, 

ולפרוש מחברת בני אד' המבלבלי' את הדעת ומפריעי' לריכוז ולעיו+. אי+ 

לה' זמ+ להתע�קות בענייני העול', אי+ לה' זמ+ להשקיע במשפחה ובילדי' 

מודית מבחינת' זהו בזבוז זמ+ יקר שהיה יכול להיות מוקדש להתקדמות לי –

  ולהתעלות שכלית.

אמנ' מבחינה מו�רית השקפת' של הפילו�ופי' היא שאי+ משמעות 

אמיתית למעשיו של האד'. לשיטת' אי+ הוא מקבל שכר על מעשיו הטובי' 

ואינו נענש על מעשיו הרעי', וממילא אינו צרי) לתת די+ וחשבו+ לא� אחד. 

והואיל וה' רוצי'  מה שכ+, ה' מתארי' את "א־להי'" כמקור הטוב בעול',

להידמות אליו על כ+ ה' מטיפי' שראוי להיות טובי'. ג' החוקי' אות' ה' 

חוקקו (כידוע, הפילו�ופיה ע�קה בענייני חוקי' ומערכות שלטו+, כלכלה, 

מדע, ועוד) לא נבעו מענייני מו�ר אלא מהנהגת החברה באופ+ הנכו+ ביותר. 

א' יהיה מותר לא נוכל לחיות  אתה יודע למה החוק קובע שא�ור לרצוח? כי

בשקט. למה א�ור לגנוב? כדי שכל אחד יוכל לעבוד ולהרוויח ולא ישמור כל 

היו' על רכושו מפני אחרי'. זהו לא אי�ור אב�ולוטי העומד לעצמו, אלא 

  זהו אמצעי שנועד לבני האד' לחיות יחד זה ע' זה באופ+ תקי+.

, ה' מטיפי' להיות א) אל תטעה! הפילו�ופי' ה' אנשי' מו�ריי'

  אנשי' טובי' ולא לפגוע זה בזה, ומשו' כ) ה' אנשי' חיוביי'.

  אמנ', השקפת התורה שונה לגמרי.

ג' התורה רואה בלימוד התורה ער) עליו+, ואד' חייב להקדיש ללימוד 

ככל כוחו וככל יכולתו. ג' חז"ל התמודדו בשאלה עד מתי מותר לדחות את 

יוכל ללמוד תורה בלי דאגת פרנ�ה, ולא יגיע  גיל הנישואי+ על מנת שאד'

למצב של "רחיי' בצווארו". א) יחד ע' כל זה, חז"ל קבעו לנו כלל חשוב 

וכבר היה רבי טרפו� וזקני� "ביח� בי+ חשיבות הלימוד לבי+ חיי המעשה: 
מ�ובי� בעלית בית נתזה בלוד, נשאלה שאלה זו בפניה�: תלמוד גדול או 

ואמר:  ' עקיבאטרפו� ואמר: מעשה גדול, נענה ר מעשה גדול? נענה רבי
 "נענו כול� ואמרו: תלמוד גדול, שהתלמוד מביא לידי מעשה .תלמוד גדול

תלמוד תורה הוא חשוב מאוד והוא הי�וד לכל  –. תלמוד גדול (קדושי+ מ ע"ב)

החיי', א) מדוע הוא גדול? משו' שהוא מביא לידי מעשה! אי+ ניתוק בי+ 
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י מעשה, והלימוד הוא המאפשר והוא הנות+ משמעות לחיות לימוד לבי+ חי

על פיו את חיי המעשה. היהודי מנהל את חיי המעשה שלו על פי הלימוד 

שלמד, ועל ידי זה הוא ערכי ומו�רי. התורה היא הב�י� לחיי', והיא 

המאפשרת ניהול נכו+ של החיי'. היא אינה באה במקו' החיי', היא אינה 

ותר על החיי'. אדרבה, האד' נדרש ג' להפ�יק מ+ דורשת מ+ האד' לו

הלימוד כדי לקיי' מצוות אחרות, הוא צרי) לשאת אשה ולהוליד ילדי'. הוא 

צרי) להתפרנ� מיגיע כפיו ולתת צדקה לעניי' שאי+ לה'. התורה הקדושה 

היא תורת חיי', והיא מלמדת את האד' הפרטי ואת החברה כולה כיצד לנהל 

על פי ערכי' של תורה. ערכי' של צדקה וח�ד, של הכרה  את חיי העול' הזה

והתחשבות בכל ענייני העול', ה+ הנהגות פרטיות וקטנות וה+ הפעלת 

מערכות גדולות. ה+ עי�וק בענייני' שפלי' של שפיר ושליא וה+ התע�קות 

בקדשי' וטהרות. ה+ עי�וק בעזרה �וציאלית לחלשי' וה+ בניהול מלחמה 

רה מקיפה את כל חיי העול' הזה ומדריכה ונותנת ומערכת שלטו+. התו

  פתרונות בכל תחומי החיי'.

הפילו�ו� לומד תורה כדי להבי+ את העול' ולהבי+ את א־להי', ואילו 

היהודי לומד תורה כדי להבי+ מה תפקידו בעול' ואי) עליו לחיות בו. 

  הפילו�ו� מקדש את הלימוד ואילו היהודי מקדש את החיי'.
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  פרק סח

  הגלות
  כאפיסקה 

  

כא+ עובר ריה"ל לדבר על הגלות, על מצבו הקשה של ע' ישראל השרוי 

  בתוכה, ועל הרעיו+ הא־לוהי העמוק העומד מאחוריה.

נושא זה מהווה מעי+ �יכו' לנאמר ב�פר עד כה, והוא ג' משמש 

לימוד חכמת ישראל העמוקה בענייני �ודות הטבע  –הקדמה לנושא הבא 

מצבו הנוכחי של ע' ישראל לא נמצאי' בו חכמי מדע הבקיאי' בנושאי' (שהרי בוהבריאה 

  .אלה, ועל כ+ יש להוכיח כי חכמה זו עדיי+ קיימת בע' ישראל)

למתבונן מן הצד נראה שעם ישראל בגלות נזנח ע"י הבורא, ושוב לא 
שרוי בו 'העניין הא־לוהי' אשר ליווה אותו בשנותיו הגדולות בהן היה 

  בשיאו

ל ה�פר מדגיש החבר את ייחודו של ע' ישראל, זרעו של לאור) כ

אברה' אבינו, על כ) שיש בה' את העניי+ הא־לוהי, ובזכותו ה' ראויי' 

לנבואה וחיי' מעל הטבע בהשגחה מיוחדת של הבורא. ובאמת זהו תיאור 

יפה מאוד, והוא משכנע את המתלבטי' בדרכ' הרוחנית אל הא־להי' לבחור 

והיהדות, שהיא עדיפה אל� מוני' על פני שאר הדתות דווקא בדר) התורה 

האחרות. א) הבעיה היא שהתיאור הזה הוא לכאורה תיאור הי�טורי בלבד. 

הוא היה נכו+ בעבר, כאשר ע' ישראל היה במצבו הטוב ביותר: כל הע' ישב 

באר, ישראל, היה לישראל שלטו+ מדיני ומל) יהודי, המצב הכלכלי היה 

פעל בירושלי' באי+ מפריע. בתקופה זו היה ניכר כי יש  מזהיר ובית המקדש

ביהודי' את 'העניי+ הא־לוהי' והשכינה הקדושה שורה בע' ישראל. א) היו', 

בזמ+ הגלות, המתבונ+ מבחו, על מצבו של ע' ישראל לא רואה כלו' מכל זה. 

ע' ישראל מפוזר בגלות, ובמקומות בה' ישנ+ קהילות יהודיות מצב+ הוא בכי 
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, והיהודי' ש' �ובלי' קשות מ+ הגויי' אשר ה' חיי' בקרב', ומצב' רע

ֶ!ר א2ַָה "החומרי והרוחני קשה מאוד.  Dאָמַר הַ<$זָרִי: ָ!קַע הָא4ר הַה$א א
 Gָאֵינ Gָבָת!ָ Dבֵדָה ֶ!ה Dמְַ�ֵ%ר, ְ!קִי3ָה ֶ!הַַ>3ַת מְרַחֶקֶת ֶ!ֵ;רָאֶה ע4ד, וְאָבַד א

 !ָ DחEַ5ַ נראה, לכאורה, שאותו 'אור' מיוחד שהיה קיי' " (פי�קה כ)בָהע4לָה .

(שהרי ה' מחו, בה' כבר עבר ואיננו, שהרי אי+ אפשרות לנבואה במצב כזה 

, וכמו שזה נראה עכשיו ג' אי+ �יכוי ל'אור' המיוחד הזה לשוב לאר, ישראל)

מנו של ריה"ל (כמוב+, שאלה זו יכולה היתה להישאל בזולחזור להתקיי' בע' ישראל 

ובמש) שנות הגלות הארוכות והקשות, א) בתקופתנו שהיא ב"ה תקופה מובהקת של אתחלתא 

  .דגאולה שאלה זו שוב כלל אינה שייכת, ואשרינו שזכינו לראות בשוב ה' את שיבת ציו+!)

3ַיִ� אֵינIֶ$ !4ק3ֵַ אֶָ:א ב3ְֵינֵי מִי ֶ!אֵינ4 ר4אֶה א4תָנ$ 5ְ "טוע+ כנגדו החבר: 
ְ%ק$חָה, $מֵבִיא רְאָיָה מִַ>:$תֵנ$ ו3ְָנְיֵנ$ $פBִ$רֵנ$ ֶ!Iְִ!קַע א4רֵנ$, $מְִ@דַֻ:ת ז$לָתֵנ$ 

. וכי אתה מודד אמת רק (פי�קה כא) "וְהPַָגָת4 לָע4לָ� $מְָ!ל4 בָנ$ ִ<י יֶ! ל4 א4ר

קת לו השעה בעול' לפי הצלחה חומרית בעול'? הא' לדעת) מי שמשח

מי שחווה  ואילווהוא מצליח מבחינה חומרית זוהי ראיה שהא־ל איתו, 

אני מתפלא עלי),  ?כשלונות ונכ�יו אינ' מוצלחי' מוכיח שאי+ הא־ל לצדו

  אדוני המל), זוהי טענה לא רצינית...

נִי ר4"המל) מיד מבהיר את כוונתו:  Dה רְאָיָה, מְִ%נֵי ֶ!אBִֶאֶה 9א הֵבֵאתִי מ
ְ!2ֵי הָא4Eֻת הַח4לְק4ת ז4 3ַל ז4 יֵ! לְכָל אַחַת מֵהֶ� ְ@דָֻ:ה $מֶמְָ!לָה, ו9ְא י2ִָכֵ� 

מֶת 5ְִ!2ֵי קַצְו4ת ה4Nַתֵר, אֶָ:א א4 בְאַחַת מֵהֶ� א4 אֵינ4 בְאַחַת מֵהֶ�  "ֶ!ִ;הְיֶה הָא8
ת על פי הצלחה חומרית או . לא, לא, אני ודאי איני מודד את האמ(פי�קה כב)

שתיה+  –הנצרות והאי�ל'  –הצלחה. הנה, לדוגמא, שתי הדתות הגדולות -אי

מצליחות בעול', כל אחת באיזור שלה, ובוודאי אי אפשר לומר על כל אחת 

מה+ 'האמת איתה', שהרי שתיה+ חולקות זו על זו בתפי�ת הא־לוהות 

דרבה, כל הדתות מחשיבות ובאמונה בו, ואי אפשר שתהיינה שתיה+ אמת. א

ומפארות דווקא את אות' האנשי' אשר העדיפו לחיות חיי עוני ושפלות, 

והתרחקו מהנאות העול' הזה, וא� מ�רו את נפש' על אמונת'. א' כ+ אל 

  תחשוד בי שאני מ�תנוור מהצלחות חומריות וד+ על פיה+.
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הטענה כלפי היהודים היא שהם אינם מקבלים עליהם באהבה את 
בל הגלות ואינם חפצים בה, ויש בזה פגם בעבודת ה' ובקבלת ס

  הייסורים באהבה

א) מה שמפריע לי, החבר היהודי, הוא שיש הבדל גדול בי+ ה�בל של 

אות' יחידי' בדתות האחרות לבי+ ה�בל שלכ', היהודי'. אות' אנשי' 

ש�בלו ונרדפו, ואשר על כ) הדתות האחרות מפארות ומציינות אות' לשבח, 

' בחרו מרצונ' בחיי ה�בל שלה', ועשו זאת מתו) אמונה גדולה בא־להי'. ה

וְאִ:$ הָיִיתִי ר4אֶה הְַ;ה$דִי� עFִ4י� זֶה לְֵ!� "א) אצלכ' היהודי' אי+ הדבר כ+! 
לָה 3ַל מַלְכֵי בֵית ָ>וִד D3ַמ �, הָיִיתִי א4מֵר ִ<י יֵ! לָהֶ�־9הִי . אמנ' (ש') "הָא8

' בגלות במצב חומרי גרוע, א) ה' נמצאי' במצב זה שלא היהודי' נמצאי

מרצונ'! אי+ ה' עושי' זאת 'לש' שמי'', מתו) קבלת הגזרה בשמחה 

ובהבנה, אלא ה' �ובלי' את כל הרדיפות והמצוקות על כורח' שלא 

בטובת'. אי+ כא+ מ�ירות נפש ולא דבקות בא־להי', שהרי אילו רק היו 

ה' היו שמחי' מאוד 'לוותר' על המעלה  יכולי' להיחל, ממצב' זה אזי

  הגדולה של השִפלות והגלות.

מול טענה קשה זו עומד החבר ח�ר אוני', והוא נאל, להודות במבוכה 

כי אכ+ ע' ישראל אינו עומד כמו שצרי) בני�יו+ של הגלות, ואי+ הוא מפיק 

נַחְנ$  אָמַר הֶחָבֵר: הִַ>י� OEְ3ִ ֶ!2ְחָרְפֵנ$"ממנה תועלת רוחנית.  Dבָזֶה, מְִ%נֵי ֶ!א
. אכ+, לא השכלנו להתייח� אל הגלות (פי�קה כג) "�4בְלִי� הַָ@ל$ת מ5ְִלִי ת4לָדָה

באופ+ הנכו+, וחלק נכבד מ+ האומה מיואש ואינו מקבל את הגלות 

  .19בהשלמה

למרות הטענה, דווקא מצבו של עם ישראל בגלות מוכיח את ייחודו 
  ל ואת השגחת הבורא עליהםהמופלא של עם ישרא

אמנ' החבר מ�כי' שיש כא+ בעיה מ�וימת, א) המצב אינו באמת 

חמור כמו שחושב מל) כוזר. החבר אינו מודה כא+ לכל טענותיו של המל) 

אלא יש בדבריו הודאה חלקית בלבד: אתה טענת שהמצב הנוכחי השפל של 

ואת היכולת ע' ישראל בגלות מוכיח שהוא איבד את 'העניי+ הא־לוהי' 

                                                 
  וראה מה שכתב ריה"ל בעניי+ זה לעיל מאמר שלישי פ�קה יא (ב�ופה) ופ�קה יב. .19
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כא+ אתה טועה טעות חמורה!  –לחזור ולהתחדש ולהפו) לע' חי וקיי' 

קיומו המיוחד של ע' ישראל, ג' כשהוא נמצא בגלות במצב לא טבעי, מוכיח 

  כי 'העניי+ הא־לוהי' נמצא בו ומעול' לא עזבו.
!$בִי� מIEִֶ$, ֶ!הֵ� הָי$ יְכ4לִי� לִדְח4ת ה$5ַ" Dז וְה3ַָבְד$ת מ3ֵַל חָשַב2ְִי בַח

נַפְ!4תָ� 5ְמִָ:ה ֶ!;אֹמְר$הָ מ5ְִלִי טֹרַח, וְיָ!$ב$ בְנֵי ח4רִי� וְתָר$� יָדָ� 3ַל 
9א דַי Mֻ5ַרְבָה  D, ה�ב$ר ְ!מִירַת 42רָתָ D3ַזֶה אֶָ:א ב �יFִ4ע �, וְאֵינָ�בִידֵיהֶ D3ַמ

ונ4ֹת  D3 אֹת לְהַפְִ@י3ַ $לְכֵַ%רBַכל יהודי ויהודי הנמצא בגלות בי+ (ש') "ר45ַתה .

הגויי', ובוודאי א' הוא נמנה על חשובי הציבור ומנהיגיו, יכול היה בקלות 

"במילה שיאמרוה מבלי טורח", כלומר  –לה�יר מעליו את כל צרות הגלות 

לנצרות או  –א' רק י�כימו להמיר את דת' לדת האומה השולטת בה' 

י' מ�ירי' ממנו את הלח, והיה הופ) לאד' חופשי כשאר היו הגוי –לאי�ל' 

(כמוב+, בכל מקו' היה היהודי' לא עושי' כ+  רובכל אזרחי המדינה. העובדה ש

, וממשיכי' לחיות כיהודי' תחת עול הגויי', מיעוט שפרש מ+ הציבור והמיר את דתו)

מכפרת במידת מה על הטענה הגדולה שהשמיע כנגד' מל) כוזר. אמנ' ה' 

אינ' מקבלי' עליה' את �בל הגלות בשמחה מתו) עבודת א־להי' ושמחה, 

א) �ו� �ו� ה' אינ' מתחמקי' ממנה ואינ' פוטרי' עצמ' מ+ ה�בל הגדול 

  הכרו) ב'להיות יהודי' בתקופות הגלות הקשות.

בתשובה זו של ריה"ל אי+ רק לימוד �נגוריא על ע' ישראל ועל אמונתו, 

נורמלית בכל קנה מידה -תופעה פלאית ואאלא יש כא+ הנחת אצבע על 

הי�טורי. לא מצאנו בכל מהל) ההי�טוריה תופעה בה ע' גולה מארצו, על 

כרחו, וא� על פי כ+ מצליח לשמור על צביונו הייחודי בכל מקו' בו הוא 

נמצא. ציבור גדול מצליח לשמור על דתו, על תרבותו, על מנהגיו וא� על 

ה ומצוות בכל מקו' בגלובו�, במזרח ובמערב, שפתו. תפגוש יהודי שומר תור

הוא לומד את אותה התורה, את אותה  –בארצות ערב או בארצות אירופה 

, (ע' שינויי נו�ח מזעריי')המשנה ואותה הגמרא, מתפלל את אות+ התפילות 

שוא� את אות+ השאיפות, ומאמי+ באות' הערכי'. זוהי אינה דת חדשה או 

יהדות ישנה >וָתיקה העוברת במ�ורת מדורי מתחדשת, אלא זוהי אותה 

דורות. וכל זה לא מתו) רצו+ להתפשט ולכבוש ולהשתלט על דתות אחרות, 

אלא דווקא מתו) צניעות והצטנעות, בזהירות יתרה שלא לעורר עליה' את 

כע� האומות. ואל תאמר שהיהודי' ה�תגרו בינ' לבי+ עצמ' ולא התחברו 
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לא להיפ), בכל מקו' בו ניתנה לה' האפשרות ע' העמי' אשר חיו בתוכ', א

להרי' ראש ולהתנהל כאזרחי' שווי' הקפידו היהודי' שלא לה�תגר בד' 

אמותיה' אלא היו מעורי' היטב בחיי המ�חר והתרבות ע' הגויי' אשר גרו 

בתוכ'. אות+ אומות אשר נתנו ליהודי' זכות שווה זכו להתבר) מה', וה' 

(מה שבאופ+ ברה בה ה' חיו באופ+ מוצלח ביותר הצליחו להשפיע ולהועיל לח 

. טבעי גר' ג' להגדלת השנאה כלפיה' מצד המו+ הע' הנבער, והביא לרדיפות ולפרעות ר"ל)

כיצד זה הצליח ע' ישראל לשמור על צביונו לאור) כל השני' על א� שלא 

ישב בארצו, ולא חי חיי אומה עצמאית? הרי אומות שלמות לא עמדו בני�יו+ 

ה ונעלמו לאחר כמה דורות ולא נשאר מה+ זכר! אי+ זאת אלא כי 'העניי+ כז

טבעי כנגד כל חוקי -הא־לוהי' קיי' בתוכ', והוא שומר עליה' באופ+ אל

  ההי�טוריה וה�וציולוגיה!

מטרתה של הגלות היא להביא לתיקון העולם כולו. התהליך שעובר 
לחזור עם ישראל בגלות דומה להתפרקות זרע באדמה על מנת 

  ולצמוח ממנה ומכוחה

א) ריה"ל, כדרכו, אינו מ�תפק במבט שטחי אלא הוא מעמיק ומתבונ+ 

  לשורש הדברי'.

מדוע ע' ישראל שוהה בגלות כל כ) הרבה זמ+? הרי את העונש על 

החטאי' שגרמו לחורב+ והגלות כבר קיבלנו, ה+ כל החוטאי' כבר אבדו 

י' אנו במפורש בתורת משה ועל ואינ'. ואנו, בניה' הבאי' אחריה', מובטח

ידי הנביאי' כי אנו עתידי' להיגאל ולקבל פני משיח, וכי הוא י�יי' את 

גלותנו, ויקבצנו יחד מארבע כנפות האר,, ויִיטענו בגבולנו כבראשונה. א' כ+, 

לְמה הקב"ה מחכה? מדוע הוא אינו מחיש את הגאולה? הרי ככל שעובר הזמ+ 

תענות, והוא מתרחק ממצבו הטבעי ככל ע' ישראל ממשי) ל�בול ולה

שחולפות עליו השני' הקשות הללו! מה התועלת בכל הזמ+ הארו) הזה 

העובר על ע' ישראל בגלות? לא יתכ+ שאי+ ייעוד ותכלית לכל התקופה 

הארוכה הזאת, ולא עביד קודשא ברי) הוא מעשי' שכאלה באופ+ �תמי בלא 

  �יבה.

והוא הי�וד  –, כלשונו "�וד וחכמה" –כא+ מגלה לנו ריה"ל רעיו+ עמוק 

היינו הבנת התכלית והמשמעות של  '�וד'העומד מאחורי כל עניי+ הגלות. 
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החליט הקב"ה להגלות את ע'  מדועהגלות וזמנה הממוש), ובירור השאלה 

היא הבנת 'המנגנו+',  'חכמה'ישראל ולפזר אותו בי+ האומות לאור) זמ+. ו

והל בשנות הגלות, על מנת שיוציא אל הפועל בו ע' ישראל מנ האופ�היינו 

  את המטרה אשר לשמה הוא הונח ש'.

ֶ!ר יִֹ%ל  Dרַע אBֶַ5ָנ$ �4ד וְחָכְמָה, ַ<חָכְמָה בְגַרְִ@יר ה �יֵ! לֵא־9הִיCֶ מַה �3ִ"
הBֶַבֶל, 5ָאָרֶ�, וְה$א מְִ!Iֶ2ַה $מִתְחֵַ:6 5ְנִרְאֶה אֶל הָאָרֶ� וְאֶל הEַַיִ� וְאֶל 

ו9ְא יCִָאֵר ל4 !$� רֶֹ!� מ$חָ! ְ<פִי מַה Cְֶ;דEֶֻה ל5ִEַַיט אֵלָיו, וְהIִֵה הִיא 
ֶ!ר Iֶ!ַ2ְה הָאָרֶ� וְהEַַיִ� אֶל טִבG3ְָ וְת2ִ3ְַיקֵ� מַדְרֵגָה אַחַר מַדְרֵגָה 3ַד  Dא

Gָאֶל ְ>מ$ת 3ַצְמ �וְתִדְחֶה קְל4%ִתֶיהָ ו3ְָלֶיהָ ֶ!2ָדֵק הַי4�ְד4ת $תְִ!יבֵ ,
ֶ!ר יִזְַ>ֵ<7 הֵַ:ב וְיִהְיֶה רָא$י לָח$ל 45 ה3ִָנְיָ� הָה$א וְצ$רַת  Dוְז$לַת זֶה, 3ַד א

"$IEִֶר הָיָה זַרְע4 מ!ֶ Dהַה$א פְרִי ַ<ְ%רִי א �  .(ש') הBֶַרַע הָרִא!�4, עFֶ4ה ה3ֵָ

ל בגלות דומה לתהלי) העובר על זרע התהלי) העובר על ע' ישרא

. במהל) זמ+ זה הזרע 20הנזרע באדמה עד אשר הוא מגיע אל שלב הנביטה

מתפרק לגמרי, ולמתבונ+ מ+ הצד נראה כאילו הוא נפ�ד וחוזר אל הי�ודות 

שבקרקע. הה�בר המדעי לכ) (בקצרה) הוא פירוק 'חומרי תשמורת', היינו 

ווי' עבורו מאגרי אנרגיה לשעת הצור) חומרי' המיוצרי' על ידי הצמח ומה

בה+ אי+ הוא מקבל אנרגיה ממקורות חיצוניי'. חומרי' אלה מנוצלי' על ידי 

הזרע בתקופת השהייה, ועל ידי פירוק' וכילויי' הזרע מקבל את האנרגיה 

והמזו+ לה' הוא זקוק. לקראת �ו� התהלי), כאשר נראה שהמאגרי' אזלו 

, או אז כביכול מתעורר מקו' הזרע לחיי' וכבר לא נותר מ+ הזרע מאו'

ומנביט ומצמיח שורשי', ואלה נאחזי' היטב בקרקע ומצמיחי' את הצמח 

  כולו.

טוע+ ריה"ל כי הקב"ה פיזר את ע' ישראל בכל העול' על מנת שב�ופו 

של תהלי) יביאו לתיקו+ העול' כולו. ע' ישראל הוא הזרע, ואומות העול' 

 –יש במשל זה שתי הדגשות, ושתיה+ חשובות ה' הקרקע בה שוכ+ הזרע. 

                                                 
בעול' כמה �וגי זרעי' ולה' תהליכי נביטה שוני'. א� חז"ל ידעו זאת. המשנה  ישנ' .20

בתרומות (פ"ט מ"ו), למשל, מחלקת בי+ מיני' ש"זרע' כלה" למיני' ש"אי+ זרע' כלה". על פי 

ההלכה, בפשטות, מיני' שזרע' כלה גידולי' היוצאי' מ+ הזרע נחשבי' כדבר חדש לחלוטי+ 

וא� א' הזרע היה א�ור (כגו+ שהיה טבל) הגידולי' היוצאי' ממנו  המאבד את זיקתו אל הזרע,

 אינ' א�ורי'. התהלי) אותו מתאר כא+ ריה"ל מתייח� לזרע שהוא כלה בקרקע.
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ככל  – מצד ע� ישראלאחת מצד ע' ישראל והשניה מצד אומות העול': 

שעובר הזמ+ נראה שהע' הול) ונפ�ד, הול) וכלה, מאבד מזוהרו וחיוניותו, 

הופ) להיות דומה לגויי' אשר �ביבותיו, ושוב אינו דומה כלל למה שהיה 

הקרקע  – מצד אומות העול�לחזור ולפרוח. בתחילה, א) באמת הוא עתיד 

ש�ביבות הזרע �ופגת ממנו את החומרי' שהוא מאבד, �ופחת ושומרת 

אות' בקרבה, וב�ופו של דבר הזרע משתמש בכוחה של הקרקע אשר �ביבו 

על מנת לשוב לחיי' ולעלות ולצמוח. מתו) כ) א� הקרקע הופכת להיות 

  חלק מ+ הצמח ומכוחה הוא עולה וצומח.

מדובר, אפוא, בתהלי) עדי+, ממוש), שזקוק לפר�פקטיבה רחבה של 

  מרחב ושל זמ+ כדי לעמוד על טיבו ומהותו.

הדתות הגדולות קמו כדי להכין את העולם לקראת ביאת המשיח, 
ומטרת הגלות של עם ישראל היא לשכלל את הדתות האלה ולעדן 

  אותן

ות העול' היא בעיני ריה"ל ההשפעה העיקרית של ע' ישראל על אומ

כמוב+ השפעה רוחנית, ולטענתו היהדות השפיעה באופ+ מהותי על ההשקפה 

רֶיהָ  –וְכֵ� 42רַת מֶֹ!ה "ועל התיאולוגיה של הדתות האחרות.  Dר 5ָא אַח!ֶ Dל א>ָ
מ2ִַת 3ִנְיָנ4, וְאִ� ה$א בְנִרְאֶה  Dה אֵלֶיהָ בַאIֶ2ַ!ְִ(=למראית עי+)י Gָש "ד4חֶה א4ת)('.  

 –חשוב לזכור מבחינה הי�טורית ששתי הדתות הגדולות בעול' 

קמו ונולדו רק לאחר ירידתו של ע' ישראל ממצבו  –הנצרות והאי�ל' 

. כאשר ע' ישראל יצא אל הגלות עדיי+ 21הרוחני העליו+ ויציאתו אל הגלות

שלטה בעול' עבודת אלילי' פגאנית, וא� י�ודותיה+ של שתי הדתות 

. רק לאחר זמ+ קמה הנצרות (על ידי 22נעוצות בעבודת אלילי' זוהגדולות היו 

אנשי' שיצאו מ+ היהדות), וכמה מאות שני' לאחר מכ+ קמה ג' דת 

                                                 
כבר למדנו לעיל (ראה מאמר שלישי פי�קה �ה ואיל)) שתחילתה המשמעותית של הגלות  .21

הגלויי' שהיו במקדש. תקופת שיבת היא בחורב+ בית ראשו+, אז נפ�קה הנבואה ופ�קו הני�י' 

ציו+ ובית שני, ע' כל חשיבותה, לא הקיפה את כל הע' ולא היתה גאולה שלמה, ושימשה בעיקר 

לבי�ו�ה של תורה שבעל פה. בתקופה זו החלו לפעול האישי' אשר לאחר כמה מאות שני' 

  נחשבו כמיי�די הנצרות.

 ראה לעיל מאמר זה פי�קה יא. .22
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האי�ל'. ריה"ל טוע+ כי רק בזכות השפעת היהדות החלו שתי הדתות האלה 

להתרחק מ+ האלילות עליה התב��ו. במש) הזמ+ הלכו דתות אלה והתעדנו, 

עשי' הפולחניי' האליליי' המובהקי', וכל זאת מתו) והפ�יקו ע' המ

ההשפעה הנ�תרת של היהדות עליה', בזכות העובדה שהיהודי' חיו בי+ 

(ריה"ל מו�י� ומעיר שג' בשלב זה הגויי' והשפיעו עליה' באופ+ ה�מוי מ+ העי+. 

  חוד עדיי+ לא הגיעו דתות אלה לאמונה אמיתית בא־להי'. כלפי חו, ה' טועני' לאמונה בי

הא־ל ובהשגחתו , א) בפועל רבי' מה' ומחשוביה' אינ' מאמיני' בכ) בלב של', וכפי שכתב 

  .לעיל בפי�קה יא)

לשתי האומות הגדולות הללו ישנו תפקיד חשוב בעול' בעיני ריה"ל: 

ֶ!ר ה$א הְַ%רִי, וְ " Dיחַ הַמְחֶֻ<ה, א!ִEַָ3ָה וְהַקְָ>מָה לLַָה �4ת הֵEֻיָ!$ב$ וְאֵֶ:ה הָא
ֶ!ר י4ד$ ל4 וְיָ!$ב ה3ֵָ� אֶחָד Dִ%רְי4 ַ<א �דבריו אלה של ריה"ל (ש') "כָֻ: .

שנה אחריו אודות הנצרות  40משתלבי' היטב בדברי' שכתב הרמב"' כ

  והאי�ל':

"וכל הדברי� האלו של ישוע הנצרי ושל זה הישמעאלי שעמד אחריו 
את העול� כולו לעבוד את  אינ� אלא ליישר דר" למל" המשיח ולתק�

ה' ביחד... כיצד? כבר נתמלא העול� כולו מדברי המשיח ומדברי 
התורה ומדברי המצוות, ופשטו דברי� אלו באיי� רחוקי� ובעמי� 
רבי� ערלי לב, וה� נושאי� ונותני� בדברי� אלו ובמצוות התורה. אלו 

הגות אומרי�: מצוות אלו אמת היו וכבר בטלו בזמ� הזה ולא היו נו
לדורות, ואלו אומרי�: דברי� נ�תרות יש בה� ואינ� כפשוט� וכבר בא 
משיח וגלה נ�תריה�. וכשיעמוד המל" המשיח באמת, ויצליח וירו� 
וינשא, מיד ה� כול� חוזרי� ויודעי� ששקר נחלו אבותיה� ושנביאיה� 

  .(הלכות מלכי' יא, יד)ואבותיה� הטעו�" 

ול לשַנות בבת אחת את דעת' של כלומר, הואיל ומל) המשיח אינו יכ

כל באי העול' וללמד' מיד את האמונה האמיתית בא־ל אחד, צריכות היו 

לקו' דתות חדשות חובקות עול' אשר יכחישו את עבודת האלילי' ויילחמו 

  בה, וילמדו את מאמיניה' את האמונה בא־ל אחד.

אמנ' דתות אלה אינ+ מקיימות את מצוות הא־ל א) ה+ מאמינות 

תגלות הא־ל לבני האד', ואינ+ כופרות בקיומו של הבורא ובהנהגתו את בה

העול'. ריה"ל מדגיש כי רק בזכות היהודי' הנמצאי' בגלות הפכו דתות אלה 
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להיות נכונות יותר ועדינות יותר. אנו מוצאי' דעות בפו�קי' המתייח�י' אל 

ואנשיה+  הנצרות ואל האי�ל' באופ+ �לחני יותר, וטועני' שחל בה+ שינוי

שוב אינ' מאמיני' באותה אלילות שהיתה בה+ בתחילה. ג' הרמב"', 

, כתב דברי' דומי' ביח� אל האי�ל', והודה בכ) 23באיגרת לר' עובדיה הגר

  זרה שהיתה בה בתחילה:-שדת האי�ל' השתנתה וזנחה את דר) העבודה

"אלו הישמעאלי� אינ� עובדי ע"ז כלל, וכבר נכרתה מפיה� ומלב�, 
מייחדי� לא־ל ית' יחוד כראוי, יחוד שאי� בו דופי... וא� יאמר וה� 

אד� שהבית שה� מקל�י� אותו בית ע"ז הוא וע"ז צפונה בתוכו שהיו 
מה בכ"? אלו המשתחווי� כנגדו היו� אי�  –עובדי� אותה אבותיה� 

לב� אלא לשמי�... וכ� אלו הישמעאלי� היו� כול�, ט6 ונשי�, נכרתה 
� וטיפשות� בדברי� אחרי� היא, שאי אפשר ע"ז מפיה�, וטעות

לאומרו בכתב מפני פושעי ורשעי ישראל, אבל ביחוד הש� יתעלה אי� 
לה� טעות כלל. ובאמת שהיה לישמעאלי� מקוד� באות� המקומות 
שלשה מיני ע"ז, פעור ומרקולי� וכמוש... כללו של דבר: א6 על פי 

" אות� האבני� שעיקר הדברי� י�וד� לע"ז, אי� אד� בעול� משלי
ולא משתחווה לאותו המקו� ולא עושה דבר מכל הדברי� לש� ע"ז, 

  לא בפיו ולא בלבו, אלא לב� מ�ור לשמי�".

כאמור, ג' ריה"ל, כמו הרמב"', טוע+ שהדתות התעדנו והשתנו ממצב+ 

הפגאני הראשוני, א) ריה"ל מחדש שעידו+ ושכלול זה בא לה+ בגלל המציאות 

  וכנ"ל.של היהודי' בגלות, 

תהליך 'פונדמנטליזם דתי' הוא מסוכן מאוד, והוא מנסה לקעקע 
  ולמחוק את ההתפתחות הברוכה של הדתות במהלך ההיסטוריה

הואיל ודיברנו על תהלי) השתנות של הדתות, ועידונ+ ושכלול+ מבחינה 

השקפתית, יש לגעת בנקודה חשובה נו�פת. הנה כל מי שעוקב אחר 

מהל) ההי�טוריה מזהה בה+ תקופות שונות, התפתחות+ של כל הדתות ב

מעגליות, של שקיעה והתחדשות. כל כמה עשרות שני' מתעוררי' כוחות 

חדשי' ויוצרי' גל חדש ותנופה חדשה בדת, דבר המביא לשינויי' מ�ויימי' 

                                                 
  (בלאו) �י' תמח; איגרות הרמב"' מהדורת שילת ח"א עמ' רלח. שו"ת הרמב"' .23



ק  ר ח פ ת –ס ו ל ג א – ה כ ה  ק ס י  95   פ
 

לכא+ או לכא+, ושוב המצב נרגע מעט, ושוב חוזר וניעור, וחוזר חלילה. אנו 

נצרות, ה+ באי�ל', ולהבדיל אל� אלפי הבדלות ג' רואי' תהליכ' כאלה ה+ ה

  ביהדות, ואי+ כא+ המקו' להארי) בפירוט תופעות אלה.

בשני' אלה אנו עדי' להתעוררות גדולה בדת האי�ל', בה מתעוררי' 

(שוב) כוחות רדיקליי' קיצוני' ואלימי', ושוטפי' את מאמיניה' ברצו+ 

גירה גדולה מארצות לכבוש את העול' ולהתפשט לכל מקו'. ישנה ה

האי�ל' אל אירופה ואל אמריקה, ומו�למי' אלה מתיישבי' ש' ומקימי' 

לעצמ' שכונות וערי', ומנ�י' להשתלט על מקומות אלה תו) ניצול הרצו+ 

הטוב של אזרחי המדינות הללו והתנאי' ה�וציאלי' הטובי' בה'. רוב' כלל 

יפי' לגור בינ' לבי+ אינו מנ�ה להתערות באוכלו�יה ובתרבות אלא ה' מעד

עצמ', ואי+ ה' מכירי' טובה לבני הארצות אליה' הגיעו. ימי' יגידו לא+ 

תופעה זו מובילה, א) אי+ �פק שאנו חוזי' בעינינו בתהלי) משמעותי של 

  שינוי עולמי כללי.

וא' תאמר, מה הבעיה? הרי דת האי�ל' מאמינה בא־ל אחד, 

ונעי' מעצמ' כל מיני תענוגות, ומאמיניה משעבדי' עצמ' לעבודת הא־ל ומ

  ולוואי וירבו כמות+.

פונדמנטליז'. כלומר, הרצו+ לחזור אל  –הבעיה היא, במילה אחת 

המקור, לפרש את כתבי הקודש כהבנת' הפשוטה, ועל ידי כ) לדלג על כל 

מהל) השני' שעברו מאז ועד היו'. במהל) השני' אנשי הדתות השונות 

וההשקפות העתיקות ע' התפתחות השכילו להתאי' את האמונות 

התקופות החדשות, ובכל דור ודור פ�קו חכמי הדת על אנשי דור' כיצד 

עליה' לנהוג בענייני' שוני'. כ), ע' הזמ+, נו�פה לדת שכבה נו�פת של 

הכרעות והנהגות הקובעות כיצד נכו+ לנהוג. התפתחות המודרנה והמדע 

ד ע' שינויי' אלה חלו ג' הביא לשינויי' מהותיי' בתרבות בעול', ויח

תמורות עדינות ה+ באמונות וההשקפות הדתיות וה+ במעשי' ובמנהגי' 

הדתיי'. הדברי' שוב אינ' פראיי' כשהיו, אינ' חד משמעיי', יש מורכבות, 

יש התחשבות בגורמי' שוני' ואחרי', וכדומה. כאשר באי' עכשיו ומנפצי' 

של המילי' המקוריות,  את כל השכבות האלה ומנ�י' לחזור אל פשוט+

חוזרי' בעצ' מאות ואלפי שני' לאחור מכל הבחינות. תהלי) זה הוא תהלי) 

  מ�וכ+, ואחריתו מי ישורנו.
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ג' ביהדות אנו מוצאי' לאחרונה תופעות 'פונדמנטלי�טיות' הלכתיות, 

בה' רבני' שוני' מצטטי' 'הלכות' הכתובות בתורה, כמו "מחלליה מות 

זכר עמלק", או הלכות מאוחרות יותר כמו "קנאי' יומת", או "תמחה את 

פוגעי' בו", או "גוי ששבת חייב מיתה", או "מורידי+ ולא מעלי+", ועוד הלכות 

רבות כגו+ אלה. המשות� לכל ההלכות האלה הוא שרבותינו חכמי הדורות 

קבעו לנו שה+ אינ+ ניתנות לביצוע בתנאי' בה' אנו נמצאי', ואל לנו 

  בה+. להשתדל ולהחמיר

ריה"ל מלמד אותנו כא+ שהתופעה של עידו+ ושכלול היא תופעה 

טבעית, וכ) כיוונה ההשגחה העליונה, והכל נועד כדי להכשיר את העול' אל 

  הגאולה השלמה, בב"א. –תיקונו הכולל 
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  פרק סט

  ספר יצירה
  כהפיסקה 

  

מצבו הירוד והשפל של ע' ישראל בגלות גור' למתבונ+ בו מ+ הצד 

בטענה שברשות חכמי ישראל קיי' ידע מופלא וחכמה עמוקה  לפקפק

בענייני חוכמת הטבע. זאת ועוד, כידוע המומחי' הגדולי' למדע ולחכמות 

הטבע בעול' ה' אנשי הפילו�ופיה, שהשקיעו בחכמות אלה את עיקר עיונ', 

והרי החבר הביע זה עתה את המרחק הרב בי+ חכמת הפילו�ופי' לחכמת 

ה שונה ורחוקה הדר) להשיג כל אחת מה+. א' כ+, קשה להבי+ התורה, ועד כמ

כיצד יתכ+ שברשות חכמי התורה היהודי' נמצא ידע חשוב ומיוחד בענייני 

חכמת הטבע והמדע. משו' כ) מבקש מל) כוזר מ+ החבר להוכיח לו כי אכ+ 

נִי ר4צֶה 3ַ "כ) הוא, ולהראות לו מקצת מ+ החכמה הזו:  D2ָה אָמַר הַ<$זָרִי: א
ֶ!ר אָמַר2ְָ ֶ!הָי$ אֶצְלְכֶ� Dב3ְִ;4ת אAִַיָרֵי הַחָכְמ4ת הCְִפי�קה  "ֶ!2ַרְאֶה לִי מ3ְַט מ)

וְאַחַר ". אמנ', בכ) ג' חוזר המל) אל כוונתו המקורית ב�ו� מאמר שני: כד)
!Mֵַב D, וְאַחַר ֵ<� א�רָאִיMַָ3ַל ה �נַתְכֶ D3ַ3ַל ט Oְ5ֵַ>ע4ת  ֵ<� אְֶ!אַל א4ת OEְִמ

מ$נ4ת ָ!רִָ!י�, וְאַחַר ֵ<� אְֶ!אָלOְ 3ַל מַה IִCְֶ!אַר 5ְיֶדְכֶ� מִ� הַחָכְמ4ת  $בָא8
. ההדגשה היא על "שיירי החכמות" ועל "מה שנשאר בידכ' מ+ "הָרִא!4נ4ת

החכמות הראשונות", משו' שלא יתכ+, לשיטת המתבונ+ מבחו,, שג' בדורות 

  של הגלות עדיי+ חכמי ישראל עו�קי' והוגי' בחכמות הטבע.אלה 

אברהם אבינו הפיץ כל חייו אמונה בא־להים ואף חיבר ספרים, ו'ספר 
  יצירה' מיוחס לו

ריה"ל בוחר להציג בפני המל) את '�פר יצירה', המיוח� לאברה' 

  אבינו.

העובדה שאברה' אבינו היה פילו�ו� והוגה דעות א־לוהי, וא� חיבר 
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רי' בענייני' אלה, אינה חדשה לנו. חז"ל במדרשי' מ�פרי' לנו על דר) �פ

ההכרה של אברה' אבינו בא־ל בורא העול', המשגיח ופועל, ושהוא אחד 

ומנהיג ובעל הכוחות כול'. אנו ג' יודעי' על ויכוחי' שהיו לאברה' ע' 

 משפחתו וע' בני דורו, ועל כ) שהושל) לכבש+ האש על אמונתו ועל כפירתו

בעבודת האלילי'. מכל זה עולה דמות של אד' בעל השקפת עול' מוצקה 

ועמוקה, אשר טרח להפי, את אמונתו לאנשי' רבי' ככל שיוכל. הפצת 

אמונה זו נעשתה בעיקר בהליכה ממקו' למקו' והשפעה על אנשי', וא� על 

מתאר את פעלו של אברה' אבינו בהפצת  הרמב"�ידי כתיבת �פרי'. 

: "כיו+ שנגמל אית+ זה התחיל לשוטט בדעתו, ת עבודה זרה א, ג)(הלכוהאמונה 

והוא קט+, והתחיל לחשוב ביו' ובלילה, והיה תמה: היא) אפשר שיהיה הגלגל 

הזה נוהג תמיד ולא יהיה לו מנהיג ומי י�בב אותו, כי אי אפשר שי�בב את 

ובדי עצמו. ולא היה לו מלמד ולא מודיע דבר, אלא מושקע באור כשדי' בי+ ע

כוכבי' הטפשי'. ואביו ואמו וכל הע' עובדי כוכבי', והוא עובד עמה', ולבו 

משוטט ומבי+, עד שהשיג דר) האמת, והבי+ קו הצדק מתבונתו הנכונה, וידע 

  שיש ש' א־לוה אחד, והוא מנהיג הגלגל, והוא ברא הכל, ואי+ בכל הנמצא 

ה' לטעות זה א־לוה חו, ממנו, וידע שכל העול' טועי', ודבר שגר' ל

שעובדי' את הכוכבי' ואת הצורות עד שאבד האמת מדעת'. וב+ ארבעי' 

שנה הכיר אברה' את בוראו. כיו+ שהכיר וידע, התחיל להשיב תשובות על בני 

אור כשדי' ולערו) די+ עמה', ולומר שאי+ זו דר) האמת שאת' הולכי' בה, 

לא לא־לוה העול', ושיבר הצלמי', והתחיל להודיע לע' שאי+ ראוי לעבוד א

ולו ראוי להשתחוות ולהקריב ולנ�), כדי שיכירוהו כל הברואי' הבאי', וראוי 

לאבד ולשבר כל הצורות כדי שלא יטעו בה+ כל הע', כמו אלו שה' מדמי' 

שאי+ ש' א־לוה אלא אלו. כיו+ שגבר עליה' בראיותיו ביקש המל) להורגו, 

רוא בקול גדול לכל העול' ונעשה לו נ� ויצא לחר+, והתחיל לעמוד ולק

ולהודיע' שיש ש' א־לוה אחד לכל העול' ולו ראוי לעבוד, והיה מהל) 

וקורא ומקב, הע' מעיר לעיר ומממלכה לממלכה עד שהגיע לאר, כנע+ והוא 

קורא שנאמר "ויקרא ש' בש' ה' אל עול'". וכיו+ שהיו הע' מתקבצי+ אליו 

אחד כפי דעתו עד שיחזירהו לדר) ושואלי+ לו על דבריו היה מודיע לכל אחד ו

האמת, עד שנתקבצו אליו אלפי' ורבבות וה' 'אנשי בית אברה'', ושתל 

  והודיעו ליצחק בנו" וכו'. וחיבר בו �פרי�בלב' העיקר הגדול הזה 
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'ספר יצירה' אינו מובן בפני עצמו ואפשר להבינו רק במסירה מרב 
  לתלמיד

מילי'  1600פר קצר מאוד, '�פר יצירה' המיוח� לאברה' אבינו הוא �

ב�) הכל, והוא מחולק לששה פרקי'. כל פרק מכיל פי�קאות קצרות, מעי+ 

משניות, א) פירוש מילותיה+ אינו פשוט כלל ועיקר. אתה קורא את הטק�ט 

. (פי�קה כה) "וְה$א 3ָמֹק $פֵר$!4 אָר7ֹ"ומרגיש שאתה קורא כתב חידה עלו'. 

יש צור) בהבנה עמוקה, והדברי' נכתבו באופ+ על מנת להבי+ את הכתוב בו 

שיהיה אפשר להבינ' רק במ�ירה מרב לתלמיד. משו' כ) נכתבו ל�פר זה 

כמה וכמה פירושי', א) ג' אחר לימוד ועיו+ בכל הפירושי' הדברי' אינ' 

יכולי' להיות מובני' בקריאה פשוטה כשאר לימודי' עיוניי'. מדובר כא+ 

חכמה זו נקראת בלשו+ חז"ל 'מעשה בראשית',  בחכמה מ�וג אחר לחלוטי+.

. "אי� דורשי� במעשה בראשית בשני�"מזהירה:  (פ"ב מ"א)והמשנה בחגיגה 

הרמב"' בפירוש המשנה ש' מ�ביר את טע' האי�ור: "שההמו+ אי אפשר 

, ונזהרי' בה', כי ואינ� נמ�רי� אלא מאחד לאחדלה' להבי+ אות' העניני', 

, וכשישמע' הפתי תשתבש אמונתו ויחשוב שה' מעט מאד יבי+ בה' ההמו+

  �ותרי' את האמת, וה' האמת".

ריה"ל מצא לנכו+ לפרש לנו חלקי' בודדי' מ+ ה�פר, והוא מעט מ+ 

המעט, וגילה לנו טפח וכי�ה טפחיי'. מ+ המעט הזה אנו יכולי' להתרש' 

מעומק החכמה הזאת, הנוגעת בכבשונו של עול', ועד כמה ידעו חכמינו את 

  ודות הבריאה.�

'חכמת הטבע' מתארת את המציאות ולומדת אותה, 'ספר יצירה' 
  מתאר את מעשה הבריאה עצמו ועוסק בקשר בין הא־ל ובין הטבע

א) �ו� �ו�, עדיי+ יש להבי+ מה הקשר בי+ '�פר יצירה', שהוא �פר 

תיאולוגי העו�ק בבריאת העול', לבי+ 'חכמת הטבע' עליה ביקש לשמוע 

אנו באי' ללמוד 'חכמת הטבע' אנו מצפי' לקרוא על חוקי המל)? כאשר 

פיזיקה, כימיה, ביולוגיה, א�טרונומיה, או נו�חאות מתמטיות, וכיוצא באלה, 

המ�בירי' חוקי' ותופעות הקיימי' בטבע. במקו' זאת מציג החבר פרקי' 

מ'�פר יצירה' שאי+ בה' שו' דבר מכל הנ"ל! הא' זוהי 'חכמת הטבע' אליה 
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  מל) כוזר? התכוו+

אלא באמת ישנו הבדל משמעותי בי+ חכמת הטבע והמדע לבי+ החכמה 

של '�פר יצירה'. המדע עו�ק בתיאור המציאות, בתצפיות ומעקב, ועל ידי 

הנתוני' הוא יכול למצוא עקביות וחוקיות בטבע. ברגע שהמדע מכיר את 

דאי החוקי' הוא יכול להשתמש בידע הזה על מנת לפעול בטבע. זוהי בוו

חכמה גדולה ויש בה צור) רב, והידע הנרכש ממנה מביא תועלת רבה 

לאנושות ולאורח החיי'. לעומת זאת '�פר יצירה' אינו עו�ק בחכמה שבטבע 

  אלא נוגע בי�ודות עצמ'. אי) נברא העול'? באלו כלי'? באלו מידות 

 א־לוהיות נברא העול'? '�פר יצירה' עו�ק בקשר בי+ הא־ל ובי+ הטבע. א'

קשר בי� הא־ל ובי� האד� בחלקו הראשו+ של מאמר רביעי ע�ק ריה"ל ב
ובדרכי הנהגת הבורא את העול', כפי שבא הדבר לידי ביטוי  והעול�

קשר בי� הא־ל חלקו השני של המאמר עו�ק ב –בשמותיו השוני' של הבורא 
  , וזה עניינו של '�פר יצירה'.ובי� הטבע

נגד האמונות המשובשות, והפי, אברה' אבינו נלח' כנגד האלילות וכ

את האמונה בא־ל אחד. א' כ+, בוודאי מטרתו של ה�פר היא להעמיק את 

האמונה בא־ל אשר ברא את העול', באחדות הא־ל, בהשגחתו. הוא מלמד 

כיצד נית+ לזהות את הא־ל בעול', על א� שהוא א־ל מ�תתר. להבי+ עד כמה 

, ואי) כל חלק וחלק מ+ באמת העול' שלנו מחובר אל הבורא קשר הדוק

ד$ת4 -ה4רָה 3ַל א8 "העול' שיי) ומחובר ליחידה משותפת אחת:  D9ה$ת4 וְאַח
דִי� נְִ�מָכִי� מLִַד אַחֶרֶת,  Dמִתְאַח �בָל הֵ Dד, אLִַמ �, מִתְר5ִַי�מִתְחְַ:פִי �5ִדְבָרִי

ֶ!ר יְַ�ְ>רֵ� Dד הָאֶחָד אLִַמ �ל' נראה לנו כמורכב . העו(פי�קה כה) "וְהְַ�ָ<מָת

המו+ פרטי', שוני' ומשוני' זה מזה. �וגי חומר שוני', צמחי' רבי' - מהמו+

ושוני', בעלי חיי' שוני' ומשוני' ורבי' עד אי+ מ�פר, בי' וביבשה, תופעות 

טבע מ�וגי' שוני'. או�� ענק של חומרי' ויצורי' שאי+ העי+ והשכל 

' ומ�ביר אי) הכל הכל נובע מ�וגלי' לקלוט את מניינ'. בא '�פר יצירה

משורש אחד, ואי) כל הבריות הללו, על א� השינויי' הגדולי' שביניה', הרי 

  ה' דומי' זה לזה ויש לה' מכנה משות� ברור המאחד ביניה'.
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  פרק ע

  ר"פָר וסִפּוּר וסֵפֶ "סְ 
  כהפיסקה 

  

  משנה א

בשלשי� ושתי� נתיבות פליאות חכמה חקק י־ה י־ה־ו־ה צב־אות "
להי ישראל א־להי� חיי� ומל" עול� א־ל ש־די רחו� וחנו� ר� א־

ונשא שוכ� עד מרו� וקדוש שמו, וברא את עולמו בשלשה �פרי�: 
  בְ�פָר וִ�%$ר וֵ�פֶר".

�פירות  עשר" –'שלשי' ושתי' נתיבות' אלה מבוארות להל+ במשנה ב 

ריאת אותיות י�וד". עוד ציינו המפרשי' שבפ�וקי ב עשרי� ושתי�בלימה, 

פעמי', וה' ה' נתיבות אלה. עוד העירו כי  32העול' מוזכר ש' 'א־להי'' 

  מילי' לאחר הכותרת 'בשלשי' ושתי''. 32ג' במשנה ראשונה זו יש 

"וברא ריה"ל מתמקד תחילה במה שנאמר ב�ו� המשנה, וה+ המילי' 
. בקריאה פשוטה של דברי את עולמו בשלשה �פרי�: בְ�פָר וִ�%$ר וֵ�פֶר"

כ'מחשבה, דיבור ומעשה', וכ) אמנ' 'ְ�פָר וִ�%$ר וֵ�פֶר' יה"ל נראה שמפרש ר

  פירשו רבי' בדבריו, א) נראה לי שיש להעמיק מעט יותר בכוונתו.

  וננ�ה לבאר את דבריו על ה�דר.

העולם בנוי בצורה מתמטית מסודרת ומחושבת, עובדה  – פָרסְ 
  יאת העולםהמוכיחה על מחשבה ותכנון שעמדו בבסיסה של בר

"רְצ4נ4 בִ'ְ�פָר', הCִַע$ר וְהִַ%:$� 5ַ@$פִי� הIִַבְרָאִי�, ִ<י וכ) הוא כותב: 
הCִַע$ר 3ַד ֶ!ִ;הְיֶה הַ@6$ מְֻ�ָ>ר ו3ְָר7$ רָא$י לְמַה Cֶנִבְרָא ל4, 9א יִהְיֶה ִ<י אִ� 

קָל, ו3ְֶר7ֶ ה2ְַנ$ע4ת וְִ�>$ר הEַ$ִ�יקָה הַ<ֹל Eִ5ַנְיָ�, וְהEִַָ>ה וְה4FEְַרָה וְהEִ5ַ  !ְEִַנְיָ�.
ֶ!ר א2ַָה ר4אֶה ה45ַנֶה  D9א יֵצֵא מ2ִַחַת יָד4 5ַיִת 3ַד  –רְצ4נִי ל4מַר: 'ְ�פָר', ַ<א

  ֶ!Mָדַ� צִ;$ר4 5ְנַפְ!4".
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יותר: המדעני' החוקרי' את העול' ואת הטבע גילו עובדה מעניינת ב

מ�תבר שהחוקיות בטבע, בכל התחומי', פועלת על ב�י� מתמטי. כלומר, 

הכללי' בטבע ה' מ�ודרי' ופועלי' על פי נו�חה קבועה וברורה. למשל, 

פועל  –בפיזיקה, חוק המשיכה ('הכבידה') הקובע כי כל גו� נמש) לגו� אחר 

 על פי נו�חה ברורה המחשבת את מכפלת המ�ות של שני הגופי' ואת

המרחק ביניה'. כמו כ+ מהירות ותאוצה של גופי' מחושבות על פי נו�חאות 

מתמטיות, והתוצאות ה+ מדויקות להפליא. מבנה החומר הב�י�י בנוי על פי 

מבני' מתמטיי' קבועי', וכ) הוא הדבר ג' בכימיה, בא�טרונומיה, ובכל 

אפילו , והעול� כולו בנוי באופ� מתמטי מ�ודרמקצועות הטבע המדויקי'. 

חכמת המוזיקה, ובזכות כ) יש לאד' את היכולת לחשב ולהבי+ את 

  התהליכי' בטבע, ועל ידי כ) לשכלל ולייצר ולפעול בעול'.

עובדה זו מוכיחה מעל לכל �פק שיש לעול' בורא ומ�דר. יש בעול' 

�דר מופתי, והכל מיושר ומתוא' ועומד בכללי'. אי+ בעול' אנרכיה וכאו� 

הרמוניה מופלאה. אלמלא היה העול' נברא על ידי חכמה אלא �דר ויושר ו

עליונה היה בעול' תוהו ובוהו ו'בלג+' אחד גדול, ואי אפשר היה לִצפות בו 

  שו' תהלי).

המחשבה המ�ודרת  – "ְ�פָר"א' כ+, הב�י� הראשו+ של העול' הוא ה

  והמחושבת שהיא תשתית העול'.

  תכונת הבריאה וצורתה הרוחנית –סִפּוּר 

־9הִי, 'ק4ל ִ>בְרֵי  -רָצָה בְ'ִ�%$ר' "וְ  בָל ה$א ד$5ִר א8 D4ל, אMַהִַ>$5ר וְה  
ֶ!ר ֻ>5ַר 5ָה, ְ<מ4 ֶ!אָמַר:  Dא �לֶLֶַ', 2ִהְיֶה 45 מְצִיא$ת ה2ְַכ$נָה וְה�חִַ;י �־9הִי א8

ר והיה העול'' (ראה כידוע, הקב"ה 'אמ וְַ;הִי א4ר", "יְהִי רָקִי3ַ"". -"יְהִי א4ר 

ברכת 'ברו) שאמר'), כלומר, דיבורו של הקב"ה הוא הוא המעשה, ומיד 

כשדיבר (כביכול) הדבר כבר נעשה ואי+ אחרי הדיבור עוד שלב נו�� של עשיה 

כול'  –(וכפי שיארי) לבאר ריה"ל להל+ שהמחשבה, הדיבור והמעשה 

ריד בי+ שלב התרחשו בבת אחת), א) מכל מקו' �פר יצירה מבחי+ ומפ

  .'ֵ�פָר' –, לשלב המעשה 'ִ�%$ר'  –הדיבור 

"מציאות התכונה והצל� אשר דובר לדברי ריה"ל הוא, אפוא,  ִ�%$ר
, כלומר, לכל בריאה שנוצרה בעול' יש 'תכונה וצל'', יש לה מהות בה"
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רוחנית, יש לה ער) ומטרה ותכלית. כל פרט ופרט בעול' יש לו תועלת 

קי' השוני' בכל יצור יש תכלית לעצמ'. מדוע יש לחמור ותכלית, וג' לחל

שתי אוזניי' ולא אחת? מדוע לנמלה יש מחושי'? מדוע לדגי' מ�וימי' יש 

  קשקשי'? לכל שאלה כזו יש תשובה.

רוצה לומר, הבריאה אינה רק מחושבת ומתוכננת באופ+ מתמטי 

במילי' אחרות, . 'ִ�%$ר' –, אלא ג' יש לה מטרה ותכלית 'ְ�פָר' –ומ�ודר 

  הוא העול' המהותי. ִ�%$רהוא העול' הכמותי, המדוד, וה ְ�פָרה

  ההוצאה לפועל של התכנון המדויק עם הצורה הרוחנית –סֵפֶר 

Fֶה, וְה$א 'ֵ�פֶר', ר4צֶה ל4מַר:  D3Eַַמְצָא הIִ!ֶ ו9ְא יָצָא הִַ>$5ר 3ַד"
  הEִַכ2ְָב".

הוצאה לפועל של התכנו+ המדויק היינו המעשה עצמו, קרי ה ֵ�פֶר

והמחושב יחד ע' הצורה הרוחנית, הערכי' והתכלית, לכדי בריאה אחידה 

  ומשוכללת.

הבריאה היא 'כתיבתו' של הקב"ה ועל כ+ היא נקראת 'ֵ�פֶר', רוצה לומר 

יש חיבור ישיר בי+ הבורא ובי+ העול'. כל הבריות והיצורי' בעול' ה' 'כתב' 

נולד הבורא כביכול 'כותב' אותו ומביא אותו לעול'. יש של הבורא. כל יצור ש

כא+ אפוא יצירה חיה וקבועה ודינמית, הזקוקה למגעו התמידי של הבורא. על 

ידי כ) נוכל להבי+ מה שאנו אומרי' בתפילת ראש השנה שהקב"ה '�ופר 

'וכתוב לחיי' טובי' כל  –ומונה' את כל בריותיו, ו'קורא את �פר הזכרונות' 

רית)'. לכתוב ול�פור היינו לכלול ולהקי�. כל מה שIָתוב וָ�פור היינו בני ב

  שהוא כלול ונמצא במציאות ('�ופר' הוא ג' כותב �פרי' וג' �ופר מ�פרי').

  בשלשי� ושתי� נתיבות פליאות חכמה חקק י־ה י־ה־ו־ה צב־אות 
א־להי ישראל א־להי� חיי� ומל" עול� א־ל ש־די רחו� וחנו� ר� ונשא 

� עד מרו� וקדוש שמו, וברא את עולמו בשלשה �פרי�: בְ�פָר וִ�%$ר שוכ
כלומר, העול' נברא בדיוק מופלא ומ�ודר, ע' ערכי' רוחניי'  וֵ�פֶר".

  ותכלית בכל פרט ופרט.
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אצל הבורא פעולות המחשבה, הדיבור והמעשה נעשות בבת אחת, 
ת מה שאין כן אצל האדם, אך כוח בריאה מעין זה קיים בפעול

  מחשבתו של האדם

מו�י� ריה"ל ומבהיר שאי+ לטעות ולחשוב שיש כא+ שלושה שלבי' 

נפרדי': מחשבה ותכנו+ לחוד, דיבור ויציקת תוכ+ לחוד, ומעשה הבריאה 

לחוד, אלא אצל הבורא שלושת השלבי' האלה באו כאחד והתרחשו בעת 

בָל ִ! "ובעונה אחת. המחשבה עצמה היא הדיבור והיא ג' המעשה.  Dע$ר א
־9הִי� $דְבָר4 ה$א הַָ>בָר 3ַ5ְצְמ4 וְה$א מִכ2ְָב4 . אצל האד' פעולות אלה "הָא8

נחלקות לשלושה שלבי': תחילה הוא חושב ומתכנ+, אחר כ) הוא מארג+ לו 

את החומרי' הנדרשי' לו למלאכתו, ובשלב האחרו+ הוא מבצע את הפעולה. 

־9הִי� $דְבָר4" בָל ִ!ע$ר הָא8 Dהָיִיתָ  א �ר אִ!ֶ Dה$א הַָ>בָר 3ַ5ְצְמ4 וְה$א מִכ2ְָב4, ַ<א
Fֶה לִרְצ4נ4,  D3ַי נ!ִEֶַב 5ִמְלַאכְת4 וְהCֵַמְח �יNִַא4רֵג 5ִגְדֵי פ O2ְ3ְ<ַ לֶה 3ַל D3ַמ

ֶ!ר ה$ D3ַל ל45ִ, $מִתְרֵַ<ב הַהַרְָ<ב4ת א �הָע4לִי �מִתְַ@ֵ$� 5ִגְוָנִי$ �יִהְיֶה  –א חָפֵ
גֶד הַה$א 5ְִ!ע$ר4 מִכ2ְָב4 . תאר לעצמ) אד' שחושב לארוג בגד משי "הַבֶֹ

כעי+ זה כ) היא פעולת הבורא,  –בצורה מ�ויימת ומיד היה הבגד נארג כרצונו 

וְאִ:$ הָיִינ$ יְכ4לִי� "שמחשבתו מיד יוצאת אל הפועל. זה הרי דבר נפלא מאוד. 
קֹק @6$ הָאָדָ�, לְהַמְצִיא צ$רָת4, הָיִינ$ יְכ4לִי� ְ<ֶ!Iְד5ֵַ  DחIַ!ֶ>ְ 4' א�ר 5ְמִַ:ת 'אָדָ

־9הִי, וְהָיִינ$ ב4רְאִי�".  ־9הִי וְהְַ<תָב הָא8   3ַל הִַ>$5ר הָא8

נַחְנ$ יְכ4לִי� קְצָת  א) כא+ מו�י� ריה"ל משפט קצר ומעניי+: Dר א!ֶ Dא>ַ"
. רוצה לומר, יש בנו, בבני האד', יכולת דומה "הLִַ;$ר הPִַכְלִי הַיְכֹלֶת 3ַל

והיא "הציור השכלי", כלומר  –למעשה הבריאה הנפלא והמשוכלל הנ"ל 

המחשבה והדמיו+. בפעולת המחשבה האד' למעשה כבר בורא בריאה. הוא 

רואה בדמיונו את כל היצירה כולה, את המבנה והגודל, את החומרי', את 

עי', וכל מה שנשאר לו הוא 'רק' להוציא אותה מ+ הכוח אל הפועל. הצב

משו' כ) יש במחשבתו של האד' משהו עליו+ וגבוה מאוד, משהו א־לוהי, 

ועל כ+ יש חשיבות גדולה מאוד למחשבותיו והרהוריו של האד'. האד' 

במחשבותיו יכול לברוא עולמות והוא יכול ג' להחריב'. הוא יכול לחשוב 

ובי' ולברוא טוב, א) הוא יכול להרהר הרהורי' רעי' חלילה ולברוא דברי' ט

והיינו  –"נעשה אד' בצלמנו כדמותנו"  –רע. יש באד' חלק א־לוה ממעל 

כוח המחשבה שלו. החכמה הא־לוהית הטמונה בו היא הב�י� והיא המעיי+ 
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ממנו נובעי' כל מחשבותיו ורצונותיו המביאי' אותו לפעול על פיה+. משו' 

) לימדו אותנו חז"ל ש"הרהורי עבירה קשי' מעבירה", כי עצ' ההרהור כ

עצמו כבר נחשב כמעשה, ומחשבותיו של האד' ה+ עיקר מציאותו, ובשעת 

ההרהור כל כולו וכל מהותו נמצאי' בעבירה. מאיד), 'מחשבה טובה הקב"ה 

מצרפה למעשה', כלומר, כאשר האד' חושב לעשות מעשה טוב, והוא באמת 

בכ) בכל מאודו, אזי הקב"ה י�ייע בידו והוא יצליח לעשות את רוצה 

המעשה. כוח הרצו+ של האד' יביא אותו לידי מעשה בפועל, 'ובדר) שהאד' 

  רוצה ליל) בה מוליכי+ אותו'.
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  פרק עא

  עולם הספירות בקבלה
  כהפיסקה 

  

 ספירות ועשרים ושתים אותיות 10'שלשים ושתים נתיבות חכמה' הן 

  משנה ב: 

"עשר �פירות בלימה, ועשרי� ושתי� אותיות י�וד: שלש אמות, ושבע 
  כפולות, ושתי� עשרה פשוטות".

משנה זו, כאמור לעיל, מבארת את הביטוי 'שלושי' ושתי' נתיבות' 

'נתיבות' אשר באמצעות+ ברא הבורא את  32שהוזכר במשנה א. כלומר, אות+ 

  אותיות. �22פירות ו 10העול' ה+ 

ר בפשטות ש'עשר �פירות' היינו המ�פרי', הְ�פָרות בשלב זה נֹאמ

  ), ו'עשרי' ושתי' אותיות' ה+ אותיות הא' ב' העבריות.9עד  0הידועות לנו (מ

נמצא שהעול' מושתת על ב�י� ה�פרות והאותיות. מהי משמעות 

  הדבר?

 לְא4תהַה$א הַתְחָלָה לְִ!9ִ!י� $ְ!2ַיִ� נְתִיב4ת %ִ  "וְהָאֶחָדאומר ריה"ל: 
חָכְמָה, ֶ!הֵ� Fֶ3ֶר ְ�פִיר4ת, וFְ3ְֶרִי� $ְ!2ַיִ� א4תִ;4ת, רָמַז אֶל יְצִיאַת הIִַמְצָא4ת 

Fֶה, יְֻ<ר$ בְכEַ$ת $בְאֵיכ$ת". D3ַרוצה לומר: ה'�פירות', המ�פרי' מבטאי'  אֶל מ

  .24איכות, וה'אותיות' את הכמותאת ה

  ולםהוא משמעותי ביותר בע 10המספר 

  נתמקד תחילה בעשר ה�פירות.

, �10פר יצירה להל+ מדגיש את החשיבות המיוחדת של המ�פר 

                                                 
פ, ומה שכתבנו ש' -בעניי+ ייחודה של לשו+ הקודש ראה לעיל מאמר שני, פי�קאות �ז .24

  באור) בפרק לו.
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  ומ�ביר מעט על משמעותו.

 –ולא תשע, עשר  –"עשר �פירות בלימה. עשר כ) נאמר במשנה ד: 
. כלומר, כשאנחנו מדברי' על עשר �פירות אנחנו מתכווני' ולא אחת עשרה"

! וצרי) להבי+ מה החשיבות הגדולה של דווקא עשר, לא פחות ולא יותר

  ? מה הוא מכיל בתוכו? מהי המהות שלו?10המ�פר 

אנחנו פוגשי' בכמה ענייני' בעול'. בגו� האד' אנחנו  10את המ�פר 

אצבעות בידיי' וברגליי'. בתורה למדנו על עשרת הדברות, חז"ל  10מכירי' 

ועוד. זהו מ�פר  מוני' במצרי' עשר מכות, "בעשרה מאמרות נברא העול'",

  'עגול' ומשמעותי.

, 1025 נכו+ הוא שהמתמטיקה שלנו עובדת ב'שיטה העשרונית' על ב�י�

וא� התורה משתמשת בשיטת �פירה זו, א) ישנ+ ג' שיטות אחרות, כגו+ 

(השיטה הבבלית),  60(כמניי+ החודשי' ושעות היו'), או ב�י�  12ב�י� 

ניי+ טכני בלבד, ועל כ+ לא נב�� על ועוד. אפשר ואי+ כא+ עניי+ מהותי אלא ע

  כ) את הדברי'. 

  קצוות בלבד 2הוא עולם של מימד אחד עם  2עולם של 

, 2ידוע כי בעול' הדיגיטלי נוהגי' להשתמש בשיטת �פירה בב�י� 

, ומ+ 1ו 0 –המכונה 'ב�י� בינארי'. שיטה זו מורכבת משתי �פרות בלבד 

  הצירופי' השוני' שלה'.

ל המציאות מוצגת על ידי שתי �פרות בלבד. שיטה על פי שיטה זו כ

או כ)  –שכזו אינה יכולה להכיל מורכבות ועומק, שהרי יש בה רק שני מצבי' 

או כ). או רע או טוב, או ימי+ או שמאל, או שחור או לב+. אי+ אמצע, אי+ 

מעשית, שאולי אפשר להשתמש בה -אפור, אי+ מורכבות. זוהי שיטה טכנית

יצור, א) אי אפשר להביע בה רגשות או מחשבות או ערכי' כדי לבנות ול

  מו�ריי'. זוהי שיטה כמותית א) כלל וכלל לא מהותית.

 –או טוב או רע, וכדומה  –ה�תכלות על העול' באופ+ דיכוטומי בלבד 

היא ה�תכלות ילדותית שטחית. ילד רואה את העול' כמשהו מוחלט שאינו 

                                                 
וראה דברי ריה"ל בעניי+ ה�פירה העשרונית לעיל מאמר ראשו+ פי�קה נט, ולהל+ מאמר  .25

  רביעי אות כז.
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להבי+ מורכבות. הוא לומד לדעת, מורכב. ככל שאד' מתבגר הוא לומד 

למשל, שאד' אינו 'אד' טוב' או 'אד' רע', אלא בכל אד' ישנ' דברי' טובי' 

ודברי' רעי'. יכול אד' להיות צדיק גדול בענייני' שוני', א) בעניי+ מ�וי' 

ליפול ולחטוא. אד' שחטא יכול לתק+ דרכיו ולהיות בעל תשובה, ולהמשי) 

טא שעשה. מי לנו גדול מדוד המל), המשורר להיות אד' גדול על א� הח

הגדול, אשר הצליח לבטא במילי' ולתאר קרבת א־להי' באופ+ הנעלה ביותר, 

  על א� שחטא ונפל וא� נענש על מעשהו.

, הוא אינו עול' שטחי של מימד 2א' כ+, העול' הזה הוא לא עול' של 

  אחד, אלא הוא בהכרח מורכב הרבה יותר מכ).

  א) של כמה הוא?

  �פירות. 10על כ) עונה �פר יצירה: העול' הזה הוא בעל 

  עולם מורכב מאוד –מימדים  5הוא עולם של  10עולם על בסיס 

"עשר �פירות בלימה: מ�פר עשר : (משנה ג)ממשי) �פר יצירה 
 2. א' אמרנו שהמ�פר 2כפול  5הוא  10. כלומר אצבעות, חמש כנגד חמש"

  ביטוי לחמשה מימדי'. הוא 10מייצג מימד אחד אזי המ�פר 

  מה ה' חמשת המימדי'?

"עשר �פירות בלימה, ומידת� עשר שאי� : (משנה ז)ממשי) �פר יצירה 
לה� �ו6: עומק ראשית ועומק אחרית, עומק טוב ועומק רע, עומק רו� 

  .ועומק תחת, עומק מזרח ועומק מערב, עומק צפו� ועומק דרו�"

רע -מימד הזמ+). טובאחרית (- א' כ+, חמשת המימדי' ה': ראשית

-תחת (גובה), מזרח-(מימד ערכי), ושלושת המימדי' של הגופי' בעול': רו'

  דרו' (אור)).-מערב (רוחב), צפו+

מימדי נו�פו כא+ מימד הזמ+, ומימד -כלומר, מלבד הגו� החומרי התלת

  המידות היינו המימד הערכי. זוהי מציאות מורכבת מאוד!

  ולם הספירות בקבלהע – 10חלוקה נוספת של המספר 

  ה�פירות הידוע מעול' הקבלה. 10עתה נעבור אל מושג 

שמות ה�פירות ה': כתר, חכמה, בינה (או ב�פירה אחרת: חכמה, 

המידות: ח�ד, גבורה, תפארת, נצח, הוד, י�וד,  7בינה, דעת). ומה+ יוצאות 
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  מלכות.

שתי כמבואר לעיל, מימד של  2בעול' ה�פירות כל מימד אינו מימד של 

שלוש פעמי' שלוש. על כ+  –מימדי - תלת – 3קצוות, אלא כל מימד הוא של 

  ואחד למעלה המאגד את הכל. 3x3הוא למעשה  10המ�פר 

  א' כ+, ה�פירות מ�ודרות כ):

  כתר    

  ח�ד    בינה    חכמה

  נצח    תפארת    גבורה

  מלכות    י�וד    הוד

עלה : מעלה, אמצע, מטה. והכתר מלמ3כפול : ימי+, אמצע, שמאל. 3

  מאגד את כול+.

  על פי ש' י'ק'ו'ק': –את עשר ה�פירות מקובל לחלק כ) 

  כתר הוא המאחד את הכל ואינו מצטר� אל השאר. - י' 

  חכמה ובינה למעלה. -ה' 

  המידות: ח�ד, גבורה, תפארת, נצח, הוד, י�וד. 6 -ו' 

  ולב�ו� מדת מלכות. -ה' 

  ונ�ביר מעט את הדברי':

  כל הבריאה כולה.הוא הכוח המאחד את  הכתר
המידות  6ה' הראש, כלומר המחשבות, הרעיונות (לעומת  חכמה ובינה

שה+ כבר שייכות במידת מה אל עול' המעשה). ההבדל בי+ חכמה ובינה הוא 

הוא זיק הרעיו+ הראשוני, מחשבה בטהרתה, לפני שהיא מתפרטת  חכמהכ): 

המגביל ומ�דר היא השלב שאחרי החכמה,  בינהלפרטי' מובני' ומ�ודרי'. 

את רעיו+ החכמה ומתווה לו מ�לול הגיוני. למשל, מהו תהלי) המחשבה 

המביא לכ) שאד' י�ייע לחבירו וילווה לו כ��: תחילה עולָה בדעתו של אד' 

זו 'חכמה', ולאחר מכ+ הוא חושב כיצד הוא  - המחשבה שחברו זקוק ל�יוע

בינה פרצות בלא גבול, ו, התחכמה היא ימי�יוכל ל�ייע לו באופ+ הטוב ביותר. 
  , עוצרת ונותנת גבולות.היא שמאל

ה+ המידות שיש בהנהגה הא־לוהית וג' בהנהגת האד'  המידות 6

-הוד-תפארת, ונצח-גבורה-קבוצות: ח�ד 2המידות נחלקות ל 6הפרטי. 

י�וד. לכל מידה בקבוצה (ימי+) יש מידה שכנגדה (שמאל), שכביכול �ותרת 
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ה, ובאה המידה השלישית (אמצע) ומאזנת בי+ ומתנגדת לה ומגבילה אות

מייצגת את כח הנתינה, לתת ולתת ללא גבול  ח�דשתיה+. כ) למשל, מידת 

באה מידת  –?מה גבול ועוצרת את הנתינה  גבורה(ימי+), לעומתה מידת 

היא  נצח(או 'אמת') ועושה שלו' בי+ ח�ד ובי+ גבורה. כ) ג' מידת  תפארת

לת, הרצו+ לנצח ולהשפיע טוב (זוהי מידת ימי+, כמו עניי+ של השפעה על הזו

היא היופי, וג' ההודיה, שה' מצד המקבל ואינו  הודהח�ד), לעומתה מידת 

  וממצעת בי+ נצח ובי+ הוד. י�ודבאה מידת  –משפיע לאחרי' (שמאל) 
  

  הוד            נצח          גבורה              ח�ד

     /                 \                                                /              \  

  י�וד          תפארת         

  

היא המידה המייצגת את עול' המעשה, ומעבירה את כל  מלכות

  המידות הנ"ל אל העול' המציאותי.

  

  

וכתר העשירי  – 3x3 –על פי ה�בר זה נוכל ל�דר את תשע המידות כ) 

  על גב+:
  

  שמאל      אמצע      ימי�

  בינה            כמהח

  גבורה            ח�ד

  תפארת      

  הוד            נצח

  י�וד      

  מלכות      

ספר יצירה מדגיש כי העולם הוא מורכב מאוד, אך הוא אחדותי ומקורו 
  הוא אחד

ולא  –ולא תשע, עשר  –"עשר �פירות בלימה. עשר נחזור למשנה ד: 
ע'  3x3מימדי' ומכיל  5מ, שהוא, כאמור, מורכב 10. המ�פר אחת עשרה"

 –זה כבר מה שמעל העול'  11כי  – 11. לא 10כוח עליו+ המאחד, הוא דוקא 
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כי עניינו של העול' הוא האחדות, שהכל  – 9א־להי' עצמו, כביכול. ולא 

נובע ממקור אחד, וא' אי+ את הכוח העשירי המאחד את הכל אזי ישנו תוהו 

  ובוהו.

ו עול' מורכב המ�ר של �פר יצירה אפוא הוא מ�ר כפול: מצד אחד זה

, אלא הכל מורכב מאוד. בכל טוב ישנו 2מאוד. זהו אינו עול' דיכוטומי של 

ג' רע, ובכל רע ישנו ג' טוב. מצד שני, העול' בנוי מתו) אחדות אחת גדולה, 

  והכל הכל נובע ממקור אחד ונשלט על ידו.

  

  

, ועתה נעבור לדו+ בכמותעד כא+ ע�קנו ב'עשר �פירות', היינו 

 , התוכ+, הצורה.האיכותושתי' אותיות', היינו ב'עשרי' 

אמנ', אי+ לזלזל בעניי+ ה'כמותי' ולראות בו רק מ�גרת לתוכ+ היצוק 

  �ו� ואת השפע -אי+-בו. העול' הכמותי נברא על מנת להכיל את האור

הא־לוהי. ללא עול' בנוי, שיש בו גבולות ברורי', אי+ אפשרות לאור הא־לוהי 

על מנת להשפיע את השפע והאור האינ�ופי צרי) היה  להאיר, אי+ לו מקו'.

הבורא ליצור מציאות חומרית, מציאות מוגבלת, �ופית, שנית+ למדוד אותה 

�ו� לצאת אל האור -ולראות אותה ולהבי+ אותה. רק על ידי כ) יכול האי+

ולהתגלות. א' כ+, הנמיכות הזו והשפלות הזו של המציאות היא למעשה 

  היכול להכיל ולקבל לתוכו את הא־לוהות. עניי+ גבוה מאוד,

  

  בעניי+ עשרי' ושתי' אותיות כותב �פר יצירה:

  פרק ב, משנה א:

"עשרי� ושתי� אותיות י�וד: שלש אימות ושבע כפולות ושתי� 
  עשרה פשוטות".

�פר יצירה מחלק את עשרי' ושתי' האותיות לשלש קבוצות, והוא 

  מפרט את איבריה+:

  'א' מ' ש – שלש אימות

  ב' ג' ד' כ' פ' ת' ר' – שבע כפולות

  ה' ו' ז' ח' ט' י' ל' נ' �' ע' צ' ק'. – שתי� עשרה פשוטות

  אותיות י�וד (כפי  3היינו י�וד, ולכ+ 'שלש אימות' ה+  'אימות'
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  שנבאר להל+).

ה+ אותיות המקבלות דגש קל, ומבטא+ משתנה כאשר  'כפולות'אותיות 

אחת בלי דגש ואחת ע' דגש. יש הבדל  –ה+ ע' דגש. משו' כ) ה+ כפולות 

בהגייה בי+ B' דגושה לב' שאינה דגושה (בהגייה הרגילה של היו' ('הברה 

�פרדית') אנו מבחיני' בהבדל זה רק באותיות I 'B' 7'. בהגייה אשכנזית 

תימנית מבחיני' ג' בי+  מבחיני' ג' בי+ <' דגושה לת' שאינה דגושה, ובהגייה

   .M26' לג')

  .27ר"ל שאר כל האותיות שאינ+ י�וד ואינ+ כפולות וטות''פש

  

                                                 
 יר כי על פי כללי הניקוד האות ר' אינה מקבלת דגש, לא קל ולא חזק.אמנ' יש להע .26

כל דבר 'רגיל' שאינו מ�וי' נקרא בלשו+ חז"ל 'פשוט', כמו בכור ופשוט (שאינו בכור); שנה  .27

  פשוטה (שאינה מעוברת); ועוד.
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  פרק עב

  אותיות היסוד 3
  כהפיסקה 

  

מבטאות את הכוחות האיכותיים הפועלים  –א'  מ'  ש'    –אותיות יסוד 
  במציאות

 –"שלש אמות: א'מ'ש'  ממשי) ש' �פר יצירה (עפ"י גיר�ת ריה"ל):
  ר ומי� ואש, שבה� נברא הכל".�וד גדול מופלא ומכו�ה, שממנו יוצאי� אוי

ושלושת  –כלומר, א' מ�מלת אויר, מ' מ�מלת מי', ש' מ�מלת אש 

הי�ודות האלה 'בה+ נברא הכל', כלומר ה' הי�ודות של המציאות שאנו 

  מכירי'.

  א) באמת אי אפשר לומר כי אלה ה' הי�ודות של העול' 

אנו עו�קי'  גשמי (כפי שראיתי בביאור' של כמה מפרשי'), שהרי- החומרי

. על כ+ כמותולא  מהות ואיכות עתה ב'אותיות' ולא ב'�פירות', כלומר זוהי

  יש לבאר את הדברי' באופ+ אחר.

נראה לענ"ד כי כוונת הדברי' היא לתאר כוחות מנוגדי', ואת הממוצע 

ביניה' (בדומה לתיאור ה�פירות לעיל, אי) הקו האמצעי ממַצע בי+ ימי+ 

בי+ ח�ד וגבורה, י�וד ממצע בי+ הוד וי�וד, וכו'). תפארת ממצעת  –ושמאל 

וראיה לכ) מלשו+ �פר יצירה עצמו ש': "שלש אמות א'מ'ש' י�וד+ כ� זכות 

וכ� חובה ולשו+ חוק מכריע בינתיי'", היינו שני כוחות מנוגדי' וכוח 

  מכריע=ממצע בינתיי'.

הנה טבע האש הוא לעלות למעלה וטבע המי' לרדת למטה. האש 

האש מחממת ומאדה את המי',  –ה' ג' כוחות המתנגדי' זה לזה  והמי'

והמי' מכבי' את האש. אש ומי' לא יכולי' להתקיי' ביחד ובהכרח כל אחד 

 –הכוח העולה מלמטה למעלה  - מה' יתנגד לשני וינ�ה להתגבר עליו. האש 

 –זה הכוח הדוח� לעשייה, זו האנרגיה החיונית, היצרי' הגדולי'; ואילו המי' 
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זהו הכובד החומרי, המכביד את השאיפה  –הכוח היורד מלמעלה למטה 

להתרומ' ולפעול, היינו רצו+ הבורא המכריח את כוחות העול' להתנהג על 

פיו. א) בעול' פועל ג' כוח האוויר, הרוח הממצעת, הכוח הרוחני המצליח 

לאז+ את הכוחות ולשלב אות' ועל ידי כ) לקד' את העול'. במאבק בי+ 

נרגיה לבי+ החומר מצליחה הרוח הנכונה להשכי+ שלו' ולהנחות את הכל הא

על מי מנוחות. זוהי המורכבות המיוחדת של העול'. אי+ בו מימד אחד של 

טוב ורע, נכו+ ולא נכו+, אלא יש כוחות שוני', ורק על ידי רוח מושכלת נית+ 

  לשלב' ולהשתמש בכל אחד מה' בעיתוי הנכו+ ובמינו+ הנכו+.

האש.  –מי', לבי+ הש'  –היא הממצעת בי+ המ'  –אוויר  –כ+ הא' א' 

אש ומי� ורוח: אש למעלה ומי�  –"שלשה : (ו, א)וכ+ הוא ש' ב�פר יצירה 
  למטה ורוח חוק מכריע בינתיי�".

  נית+ לראות רמז לכ) ג' בצ>רַת האותיות עצמ+:

י' יש לה קו מרכזי של' נטוי מלמעלה למטה, וממנו יוצאת  האות א'

רמז לכ) שמחברת ומאחדת בי+ כוח  –קטנה כלפי מעלה וי' קטנה כלפי מטה 

  עליו+ וכוח תחתו+.

�גורה מלמעלה ופתוחה מלמטה, רמז לכוח היורד מלמעלה  האות מ'

  ומשפיע למטה.

�גורה מלמטה ופתוחה כלפי מעלה, רמז לכוח המתפר,  האות ש'

  ועולה כלפי מעלה.

בעולם,  –צאים בכל חלקי המציאות שלושת אותיות היסוד האיכותי נמ
  בזמן ובאדם

ממשי) ריה"ל ומצטט משנה נו�פת מ�פר יצירה בעניי+ אותיות 

  ."עדי� נאמני�: עול� ונפש ושנה": 28הי�וד

 –המושגי' "עול', נפש, שנה" אלה ה' שלושת חלקי המציאות: עול' 

' מרחב הזמ+. כל אחד מ+ החלקי –היינו האד', שנה  –מרחב המקו', נפש 

הללו הוא חלק בלתי נפרד מ+ המציאות, ואי+ משמעות למציאות בלעדיו. 

  ונבאר מעט את הדברי':

                                                 
  כנראה עפ"י גיר�תו, ואינו לפנינו בלשו+ זה. .28
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היינו העול' הפיזי, שטח העול', כולל הגלגלי' והכוכבי',  'עול�'

השמי' והאר,, העצי' והאבני', הי' וכל אשר בו, וא� כל בעלי החיי' 

  עול''.והשקצי' והרמשי'. מציאות העול' הפיזי כולו נקראת '

היינו מרחב הזמ+, שניות, דקות, שעות, ימי', שבועות, חודשי'  'שנה'

ושני'. זמ+ הוא מרכיב חיוני במציאות, שהרי א' אי+ מימד של זמ+ אי+ כלל 

מציאות וכל שכ+ שאי+ בה חיי'. הכל קפוא ולא נע ולא מתקד'. תנועה היא 

ל חומר תלוי עניי+ של זמ+, וצמיחה היא עניי+ של זמ+, ולמעשה קיו' ש

  בתנועה ותלוי בזמ+.
היינו האד', ונקרא בלשו+ המקובלי' ג' 'עול' קט+'. ג' בחז"ל  'נפש'

: "לפיכ) (�נהדרי+ פ"ד מ"ה)אנו רואי' התייח�ות אל האד' כעול', כגו+ במשנה 

נברא אד' יחידי, ללמד) שכל המאבד נפש אחד מישראל מעלה עליו הכתוב 

יי' נפש אחת מישראל מעלה עליו הכתוב כאילו איבד עול' מלא, וכל המק

  כאילו קיי' עול' מלא".

מדוע מכונה האד' 'עול' קט+'? ראשית, האד' מורכב מ+ החומר אשר 

אנפי+. א) יתרה -כל העול' מורכב ממנו. א' כ+, הוא מעי+ העול' בזעיר

מזאת נראה לומר, אמנ' האד' הוא פרט קטנט+ לעומת העול' הגדול כולו, 

א מציאות האד' כביכול אי+ כלל ער) ומשמעות לעול'! רק א) באמת אלמל

האד' ע' המודעות שלו וע' ִ?כְלו הוא אשר יכול להכיל את העול' בדעתו, 

והוא אשר יכול להערי) ולהבי+ את משמעותו. בלעדי האד' בעול' הרי הוא 

ככלי אי+ חפ, בו. משל למה הדבר דומה? לרב גדול או לפרופ�ור מפור�' 

מידי' רבי', ולשיעוריו מגיעי' אנשי' רבי'. הוא אד' גדול ללא שיש לו תל

�פק, א) אילו לא היו לו תלמידי' ואיש לא היה מגיע לשמוע את דבריו ואיש 

לא היה קורא את כתביו, נמצאת כל גדולתו יורדת לטמיו+ והופכת לח�רת 

ער). האד' הקט+ השומע ולומד ומבי+ הוא אשר נות+ ער) לתורתו הגדולה 

רבו. א� בעניי+ העול' כ) הוא, העול' הגדול קיי' רק בזכות העול'  של

  הקט+.

  

א' כ+, אותיות א'מ'ש', כלומר: הכוח השוא� למעלה, הכוח היורד 

נמצאות בכל חלקי המציאות: ג' בעול'  –למטה, והכוח הממצע ביניה' 

  הפיזי, ג' במימד הזמ+ וג' באד'.
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נו לעיל את המאבק המתמיד כבר ה�בראויר, מי�, אש.  –בעול� הפיזי 

בי+ האנרגיה ובי+ החומר, בי+ הכוח שרוצה לפעול ולפרו, לבי+ הכוח החומרי 

  המכביד, והרוח הממצעת ומשכינה שלו' ביניה'.

הראש מקביל לאש, הכוח השוא� למעלה.  גויה, בט�, ראש. –באד� 

. בט+ מקביל למי', הכוח המוריד למטה. הגויה מקבילה לאויר, הכוח הממצע

הראש, בו נמצא המוח, הוא המול) על האד' ומנהיג אותו. הוא הכוח העליו+ 

שבו שמ�וגל להביא אותו לגבהי' של חכמה ושל השגה. לעומתו הבט+ בה 

נמצאי' איברי העיכול ואיברי המי+, קרי הכוחות החומריי' המושכי' את 

האד' אל החומריות והתאוות. הכוחות הכי גשמיי' של האד' הדומי' 

יבע' אל טבע בעלי החיי'. כוח זה מוריד את האד' וכביכול נאבק בכוח בט

הראש המנ�ה לעלות למעלה. הגויה היא החלק האמצעי שבאד', בו נמצאי' 

אוויר לנשימה וד' להחיות את  –הלב והריאות. זהו החלק הנות+ חיי' 

האיברי'. הכוח הזה של החיי' הוא כביכול הכוח הממצע בי+ הראש העליו+ 

+ התחתו+. ג' בגו� האד' איברי' אלה נמצאי' באמצע, וג' מבחינה לבט

מהותית יש בה' מ+ המיצוע. זהו לא כוח רוחני שכלי, א) זהו ג' לא כוח 

ה+  –גשמי תאוותני. זהו כוח החיי' המעניק לכל הגו� את חיותו וחיוניותו 

  למוח שבראש וה+ לאיברי המי+ והעיכול שבבט+.

יש את  –ג' בעונות השנה יש שתי קצוות  .רויה, קור, חו� –בזמ� 

העונה החמה, הלוהטת, המייבשת, השורפת, ויש את העונה הקרה, המקפיאה, 

הכוח העולה למעלה, ואילו קור  –המצמיתה. חו' מקביל לראש ומקביל לאש 

 –הכוח היורד למטה. קי, הוא זמ+ רוחני יותר  –מקביל לבט+ ומקביל למי' 

לות בהי�טוריה התרחשו בקי,. בח�ידות מקובל המהפכות הרעיוניות הגדו

לראות באור השמש כמייצגת את הגילוי הא־לוקי בעול', על פי הפ�וק "כי 

שמש ומג+ ה' א־לקי'", ומצייני' ש' שעבודת ה' בקי, קלה יותר מאשר 

בימות החור�. לעומת זאת החור� הוא זמ+ בו הטבע נכנ� להקפאה וכביכול 

י' רבי' אינ' פעילי' בימות החור�, וא� העצי' מאט את פעילותו. בעלי חי

מאבדי' כלפי חו, את עליה' ופירותיה' בתקופה זו. זוהי תקופה פחות 

חיונית, וכוחות החיי' שבה אינ' פורצי' אלא מתנהלי' לאיט'. ג' בחז"ל 

אנו מוצאי' דימוי למאבק בי+ רוחניות מול גשמיות כ�תירה בי+ אש ובי+ 
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ה' הימי' בה' הטבע מתאושש מ+  –האביב וה�תיו  –. זמני הביניי' 29קרח

הקור העז ומ+ החו' העז ומתמצע. בזמני' אלה באי' כוחות הטבע לידי 

  ביטוי בצורה הטובה ביותר.

מה אנו לומדי' מכל זה? בכל חלקי המציאות יש שני כוחות מנוגדי' 

  וכוח שלישי ממצע ביניה' ומביא לידי הרמוניה. על כ) אומר ריה"ל: 

דִי3ַ א4תָנ$ ִ<י הNִַ>$ר אֶחָד מֵהַמְַ�ֵ>ר אֶחָד יִת5ְָר7ָ; וְאִ� הIִַמְצָא4ת "ה4
מִתְחְַ:פ4ת וְ!4נ4ת ז4 מ4Bִ, הִתְחְַ:פ$תָ� מֵחָמְרֵיהֶ� ֶ!הֵ� !4נִי�, מֵהֶ� 3ֶלְי�4 

מַת ח4נֵ� Dבָל מֵח Dז7ָ; א �3ָכ$ר $מֵהֶ �2ַח�42ְ, $מֵהֶ �ר4ת וְנ4תֵ�  $מֵהֶ$Lַה
ה2ְַכ$נ4ת וְהNַ>$ר הIִֵה הַחָכְמָה בָהֶ� ֻ<ָ:� אֶחָת, וְהַהְַ!ָ@חָה אֶחָת, ה4לֶכֶת 3ַל 

לֵיהֶ� ֶ!הֵ�  ֵ�דֶר אֶחָד 5ָע4לָ� הַָ@ד4ל $בָאָדָ� $בְִ�>$ר הַַ@לְַ@ִ:י�. D3 וְה$א ֶ!אָמַר
ד$ת4 D' 3ַל אַח�מָנִי   יִת5ְָר7ֵ ְ!מ4, ע4לָ� וְנֶפֶ! וְָ!נָה". '3ֵדִי� נֶא8

רוצה לומר, העובדה שאנו מוצאי' בבירור את שלושת הכוחות הללו 

על א� השוני הגדול  –עול', נפש, שנה  –בכל חלקי המציאות השוני' 

שביניה', הרי זו עדות נאמנה על אחדות הבריאה, ועל כ) שהיא באה ממקור 

  ד ברא'.אחד ומיוצר אחד וא־ל אח

  

                                                 
: "רבי יהודה ב+ אילעי אומר: כל העושה דברי תורה עיקר ראה, למשל, אבות דרבי נת+ פרק כח .29

עושי+ אותו  - עושי+ אותו עיקר בעול' הבא. דר) אר, עיקר ודברי תורה טפל  - ודר) אר, טפל 

טפל בעול' הבא. משלו משל למה הדבר דומה: לאי�טרטיא שהיא עוברת בי+ שני דרכי', אחת 

י נכווה בא>ר, וא' מהל) נגד שלג הרי הוא לוקה של א>ר ואחת של שלג. א' מהל) כנגד הא>ר הר

  בצינה. כיצד יעשה? יל) בינתיי', ויזהר בעצמו שלא יכווה בא>ר ושלא ילקה בצינה".
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 פרק עג

  האותיות הכפולות 7
  כהפיסקה 

  

 האותיות הכפולות מבטאות ריבוי והתפשטות

ב' ג' ד' כ'  –האותיות הכפולות  7אותיות הי�וד, האִמות, באות  3לאחר 

  פ' ת' ר'.

אותיות כפולות הוא עניי+ הריבוי הטמו+ בה+. הכפילות  7משמעות 

אותיות, אחת דגושה ואחת  2כל אות היא למעשה  –עצמה יש בה ריבוי 

"מתנהגות בשתי לשונות, ב"5 ג"@ ד"> כ"< : (ד, א)רפויה. כ) אומר �פר יצירה 
. פ"% ר"U ת"2, תבנית ר" וקשה, תבנית גבור וחלש, כפולות שה� תמורות"

רוצה לומר, לכל ער) יש את הער) המנוגד לו, ולכל תכונה יש את התכונה 

  כל האפשרויות הנמצאות בי+ שתי הקצוות.ההפוכה לה, וכמוב+ יש את 

מבטא רעיו+ עמוק של היק� וריבוי. כ) מ�ביר �פר יצירה  7ג' המ�פר 

שש צלעות לששה צדדי�,  –"שבע כפולות : (ד, ג) 7את עניינו של המ�פר 
. כלומר, ההתייח�ות אל המציאות אינה כאל והיכל קדוש מכוו� באמצע"

 6מימדי, כדמות קוביה בעלת -לתמשטח בעל מימד אחד אלא כאל גו� ת

 6למטה. התפשטות לכל -מערב, למעלה- דרו', מזרח-צפו+ –צלעות 

  , אשר ממנה נובע הכל, והיא המאחדת את הכל.7הכיווני', ונקודת המרכז, ה

(כפי  ְ�פרותכאמור, אי+ זו התייח�ות אל העול' הכמותי, המבוטא ב

, אלא זהו תיאור של שביארנו לעיל), ואי+ כא+ תיאור המציאות הפי�ית

ערכי. התוכ+ היצוק -, כלומר העול' האיכותיאותיותהעול' שנברא ב

במציאות החומרית הוא תוכ+ מורכב מאוד, אשר מתפשט לכל הכיווני' ולכל 

חלקי המציאות, א) ג' כא+ ההדגשה היא שהכל נובע מנקודה אחת מרכזית 

  המאחדת את הכל.
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  עולם, שנה, נפש –מציאות האותיות הכפולות מופיעות בכל חלקי ה

האותיות הכפולות מופיעות בכל חלקי  7אותיות הי�וד, א�  3כמו 

  עול', אד', שנה. –המציאות 

"שבע כפולות בג"ד כפר"ת חקק� חצב� צרפ� וצר בה�  :(ד, ד)�פר יצירה 
כוכבי� בעול�, וימי� בשנה, ושערי� בנפש, ומה� חקק שבעה רקיעי� ושבע 

  אדמות ושבע שבתות".

כוכבי הלכת (מלבד כדור האר,): חמה,  7כוכבי'. אלה ה'  7 –בעול' 

  לבנה, מאדי', כוכב, צדק, נגה, שבתאי (מכוני' בקיצור חל"' כצנ"ש).

נח; מאמר - (מאמר ראשו+ נזימי' בשבוע. כבר ביאר ריה"ל לעיל  7 –בשנה 

 ימי', וא� כל העול' 7כי העובדה שכל העול' מונה מחזור שבועי של  שני כ)

נמצא באותו המניי+, מוכיחה בעליל כי העול' נברא על ידי בורא וכי אי+ זו 

  ה�כמה כללית גרידא.

תכונות ומידות בנפש האד'. �פר יצירה מונה תכונות אלה  7 –באד' 

. כמו כ+, כאמור, הואיל "חיי� ושלו� וחכמה ועושר ח� וזרע וממשלה": (ד, א)

 –ידה ג' את הצד ההופכי שלה ומדובר באותיות כפולות יש לכל תכונה ומ

 –"תמורת חיי� : (ש'), וא� אות+ מפרט �פר יצירה "כפולות שה� תמורות"
עוני,  –איוולת, תמורת עושר  –רע, תמורת חכמה  –מוות, תמורת שלו� 

. עבדות" –שממה, תמורת ממשלה  –כיעור, תמורת זרע  –תמורת ח� 

ותיות הדגושות, ותמורת+ התכונות החזקות, החיוביות, מיוצגות על ידי הא

. בנו�� למידות הנפש מציי+ (ביאור ר�"ג)השלילית על ידי האותיות הרפויות 

"שערי' בנפש", וה' מתייח�י' לנקבי' בראש האד'  �7פר יצירה ל

"ושבעה שערי� בנפש: שתי : (ד, יב)המשמשי' את החושי' העדיני' שבו 
  .עיני�, שתי אזני�, ושני נקבי הא6, והפה"

צירה ג' 'משד)' ומתאי' לכל אות מ+ האותיות הכפולות את �פר י

המליך "הפריט המתאי' לה: אחד מ+ העול', אחד מ+ הנפש, ואחד מ+ השנה. 

אות ב' בחכמה, וקשר לו כתר, וצר בו שבתאי בעולם ויום ראשון בשנה ועין ימין 

נה, המליך אות ג' בעושר, וקשר לו כתר, וצר בו צדק בעולם, יום שני בש. בנפש

  . וכ+ הלאה."ועין שמאל בנפש
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  התכונות המיוחדות בנפש האדם 7

ש' הערכי' באד' היו כלליי' מאוד:  –אותיות הי�וד  3להבדיל מ

 7 –, היינו רוחניות כנגד ארציות וכוח שלישי הממצע ביניה' גוויה, בט�, ראש

"חיי� ושלו� וחכמה אותיות הכפולות מייצגות ערכי' מוגדרי' ומ�ויימי': 
, ה+ ותמורותיה+, היינו ג' התכונות המנוגדות לה+ עושר ח� וזרע וממשלה"ו

(כמפורט לעיל). רוצה לומר, זהו עול' ערכי' מפותח יותר מאשר הערכי' 

  שהוצגו באותיות הי�וד.

חיי� ושלו� וחכמה  –קשה למצוא מכנה משות� לכל המידות הללו 
  �י., א) ננ�ה לתת לה' ביאור ב�יועושר ח� וזרע וממשלה

ראשית, נראה בפשטות שהמושגי' כא+ ה' מושגי' אנושיי' ולא 

�ודיי'. למשל, 'חכמה' המוזכרת כא+ היא אכ+ כוח התבונה - מושגי' קבליי'

�פירות)  10שנית+ באד', להבדיל מ�פירת ה'חכמה' (אותה פגשנו לעיל ב

תכונות ומידות שטבע  7המייצגת עניי+ כללי ראשוני. במילי' אחרות, אלה ה+ 

הקב"ה באד', וכל אד' נמצא על הטווח בי+ שתי הקצוות של כל מידה: בי+ 

  חכמה לאיוולת, בי+ עושר לעוני, בי+ ח+ לכיעור, וכו'.

 –נראה לבאר כפשוטו: כוח החיי' שטבע הקב"ה באד'  – חיי� (מוות)

'עול' קט+', וזהו גילוי הא־לוהות שבו. וכל המחובר לחיי' מחובר אל חי 

חיי' לכל חי. לכל אד' ניתנה קיצבה של שנות חיי' עד יו' העולמי' הנות+ 

מותו: "ימי שנותינו בה' שבעי' שנה וא' בגבורות שמוני' שנה". זוהי 

תקופת הזמ+ אשר ניתנה לאד' לפעול בעול' מבחינה גשמית ומבחינה 

רוחנית. הקב"ה לא ברא עול' �טטי אלא עול' חי ודינמי. כל היופי שיש 

א' אי+ בו חיי', וא' אי+ בו אד' (כמבואר לעיל), וא' כ+, בעול' אי+ לו ער) 

  'אד' חי' הוא תכלית הבריאה. "מה יתאונ+ אד' חי?".

הוא עניי+ שלמות והרמוניה, אהבה בי+ אד' לחבירו  – שלו� (רע)

והשכנת שלו' ואחוה. הקב"ה נקרא שלו', ועל ידי מידה זו יכול האד' 

הנטיה לשלו' ולפיו� ע' חבריו, א)  להידמות במידת מה לקונו. יש באד' את

יש בו ג' נטיה לתחרות ולשנאה. יש לדעת כיצד להשתמש במידות אלה ומתי 

"עת לאהוב ועת לשנוא, עת מלחמה ועת שלו'". תלמידי חכמי' מרבי' 

שלו' בעול', וברכת כהני' מאחלת לכל איש מישראל "ויש' ל) שלו'". 

גופו ובנפשו (כפי שתיאר ריה"ל האד' צרי) להגיע לשלמות ולשליטה מלאה ב
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  לעיל ראש מאמר שלישי את "הח�יד" המושל), וזהו השלו'.

הקב"ה חנ+ את האד' בכוח החכמה והבינה, ועל ידי  –חכמה (איוולת) 

זה יכול האד' להכיר ולהבי+ את העול' ואת הבורא, ולדעת כיצד עליו לפעול 

' ליצור ולבנות, לפתח בעול' באופ+ הנכו+ ביותר. על ידי כוח זה יכול האד

ולשכלל את העול' ולהביאו לידי תיקונו. בכל אד' יש כוח החידוש ורעיונות 

חדשי' מתגלי' בכל יו'. חכמת האד' היא מעיי+ נובע, וכש' שלחכמת 

הבורא אי+ ק, ולתבונתו אי+ חקר, כ) ג' חכמת האד' אשר הגיע מאיתו 

ודעתו ענייני' חדשי' יתבר) אי+ לה ק,, ותמיד יכול האד' למצוא בשכלו 

  שלא שמעת+ אוז+ מעול'.

התכונה להגדיל ולהרחיב את אשר יש לו ברשותו. האד'  – עושר (עוני)

"וכבשוה". "ופרצת ימה וקדמה צפונה ונגבה". זוהי  –שוא� וא� מצווה לכבוש 

מידה חיובית, ובלבד שישלוט האד' ולא יהיה משועבד לרכושו. על ידי בעלות 

כול האד' לממש את חכמתו ורעיונותיו, כי א' אי+ לו את על ממו+ ורכוש י

האמצעי' הכלכליי' למחייתו לא יוכל ליצור ולפתח את הטעו+ פיתוח. ועל 

ידי חכמתו יוכל האד' להרחיב ולהגדיל את נכ�יו. זהו שאמרו רבותינו: 'א' 

אי+ קמח אי+ תורה, וא' אי+ תורה אי+ קמח'. אמנ', לעיתי' העושר יכול 

את האד', ומרבה נכ�י' מרבה דאגה, על כ+ כל אד' יחליט מה נכו+ להכשיל 

  לו ועד כמה עליו להשקיע בהגדלת הנכ�י' וכמה להשקיע בהגדלת החכמה.

תכונה המאפשרת קירוב בי+ בני אד', ובי+ גבר ואשה. ישנו  – ח� (כיעור)

ח+ של האד' כלפי הקב"ה, כמו "ונח מצא ח+ בעיני ה'", ויש ח+ של האד' 

י אחרי', כמו "ותהי א�תר נושאת ח+ בעיני כל רואיה". בברכת המזו+ אנו כלפ

מבקשי': 'ונמצא ח+ ושכל טוב בעיני א־להי' ואד'', ובתפילת הדר): 'ונמצא 

ח+ בעיני) ובעיני כל רואינו'. תכונה זו של נשיאת ח+ היא המאפשרת תקשורת 

זו גורמת לחיבור בי+ בני אד', וגורמת ליח�י קירבה, ידידות ואהבה. תכונה 

בי+ בני אד', וביחד ה' יכולי' לפעול טוב יותר מאשר כל אחד לבדו. אד' 

בעל כריזמה גור' לאנשי' לרצות להיות בחברתו, לרצות לזכות בהערכתו, 

  וכ) הוא יכול להגיע להנהגה ציבורית.

זרע הוא הכוח המביא להמשכיות החיי'. האד' מצווה  – זרע (שממה)

זהו ג' יצרו הטבעי (כמו אצל שאר בעלי החיי'). העול'  לפרות ולרבות, א)

הוא נצחי א) החיי' אינ' נצחיי'. החיי' מבקשי' המשכיות, וכביכול 
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נלחמי' במוות ובחידלו+ על ידי פריה ורביה. על ידי העמדת זרע וצאצאי' 

ממשי) האד' את קיומו בעול' ומשאיר לעצמו ש' וזכר. מאיד), יש בזרע ג' 

וי והתחדשות. אילו האד' היה חי לנצח הדברי' היו קבועי' ולא עניי+ של שינ

משתני'. אותה ההנהגה היתה נשארת לאור) זמ+, אות+ המחשבות, אות' 

ההרגלי'. הואיל ותוחלת החיי' היא קצרה בני האד' מתחלפי', הדורות 

מתחדשי' ועל ידי כ) מתחלפות תקופות, מתחדשי' רעיונות ומתרחשי' 

  מאורעות.

כוח המנהיגות. היכולת לקחת אחריות על אנשי'  – עבדות)ממשלה (

אחרי' ולשלוט. ביח� להנהגה ציבורית יש אנשי' שה' מטבע' מנהיגי' ויש 

שה' מונהגי' ונגררי'. א) באמת, כל אד' במהל) חייו צרי) להיות אחראי 

ולשלוט על אחרי', א' זה בתו) המשפחה המצומצמת על ילדיו ובני ביתו, 

ת העבודה על פועלי' ואנשי' הכפופי' לו. היכולת להיות א' זה במ�גר

אחראי ולהנהיג אחרי' היא תכונה מיוחדת לאד', ולש' כ) הוא צרי) להיעזר 

בתכונות האחרות שהוא ניח+ בה+: בכוח החכמה שלו ובעושר ובח+ שלו, 

  וכמבואר לעיל.
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 פרק עד

  האותיות הפשוטות 12
  כהפיסקה 

  

  התפשטות ופירוט רבהאותיות הפשוטות מבטאות 

שתי' עשרה האותיות הפשוטות ה+ כל האותיות הנותרות, שאינ+ 

  ה' ו' ז' ח' ט' י' ל' נ' �' ע' צ' ק'. אותיות י�וד ואינ+ אותיות כפולות:

  : (ה, ב)הוא התפשטות לכל האלכ�וני'  12עניינו של המ�פר 

לרוח:  עשר גבולי אלכ�וני� מפוצלי� לששה �דרי� מופ�קי� בי� רוח-"שני�
תחתית; גבול -צפונית, גבול מזרחית- רומית, גבול מזרחית-גבול מזרחית

תחתית; גבול -מזרחית, גבול דרומית-רומית, גבול דרומית-דרומית
תחתית; גבול -דרומית, גבול מערבית-רומית, גבול מערבית-מערבית
תחתית. ומתרחבי� -מערבית, גבול צפונית-רומית, גבול צפונית-צפונית

ממדי כולו בצורת -. כלומר, נדמיי+ את המרחב התלתעד עדי עד"והולכי� 

הקוביה (ואת נקודת  צלעות 6האותיות הכפולות מבטאות את  7קוביה. 

של "גבולי אלכ�וני�" האותיות הפשוטות מבטאות את  12המרכז), ואילו 

  הקוביה, היינו הקווי' בה' נפגשות הצלעות זו ע' זו.

ארבע קירות, תקרה ורצפה: כל קיר  נצייר בדמיוננו חדר מרובע ע'

גובה), =רומית (רו'- (מזרחיתקווי'  4הרי לנו  –נפגש ע' התקרה לכל אורכו 

  .רומית, וכו')- דרומית

תחתית, - (מזרחיתקווי'  4הרי לנו  –כל קיר נפגש ע' הרצפה לכל אורכו 

  .תחתית, וכו')- דרומית

קווי'  4נו הרי ל -כל קיר נפגש ע' קיר נו�� ה�מו) לו לכל גובהו 

  .מזרחית, וכו')-צפונית, דרומית-(מזרחית

  אלכ�וני'. 12צלעות נוצרי'  6נמצא שבי+ 
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  עולם, שנה, נפש –האותיות הפשוטות מופיעות בכל חלקי המציאות 

האותיות הפשוטות א�  12האותיות הכפולות,  7אותיות הי�וד ו 3כמו 

  עול', שנה, נפש. –ה+ מופיעות בכל חלקי המציאות 

"שני� עשר פשוטות: ה"ו ז"ח ט"י ל"נ �"ע צ"ק, חקק�  :(ה, ג)יצירה �פר 
חצב� צרפ� שקל� והמיר�, וצר בה� י"ב מזלות בעול�, י"ב חדשי� בשנה, י"ב 

  מנהיגי� בנפש, זכר ונקבה".

טלה, שור, תאומי�, �רט�, אריה, בתולה, המזלות: " 12 –עול' 
נני' מכדור האר, לשמי' . א' מתבומאזניי�, עקרב, קשת, גדי, דלי, דגי�"

של כוכבי' (שאמנ' אי+ קשר אמיתי  (=צבירי')קבוצות  12בלילה נית+ לזהות 

ביניה', וה' בגדלי' שוני' ובמרחקי' שוני' זה מזה, א) ה' נמצאי' באותו 

כיוו+ למ�תכל מכדור האר,). כל קבוצת כוכבי' כזו יוצרת מעי+ צורה גרפית 

ת את הצורות האלה לעצמי' מוכרי', מ�וימת, וע' קצת דמיו+ אפשר לדמו

ומכא+ בא כינויי' של המזלות. בא�טרולוגיה ניתנה חשיבות גדולה לכל עניי+ 

המזלות, והתפי�ה האלילית �בורה, למשל, כי גורלו של אד' נקבע על פי 

מצב המזלות בגלגל השמי' בעת לידתו. חז"ל לימדו אותנו כי "אי+ מזל 

  .30ועל ידי כ) לקבוע את גורל) ועתיד) לישראל", ונית+ לעבוד ולהשתדל

"ני��, אייר, �יו�, תמוז, אב, אלול, תשרי, חשוו�, חודשי':  12 –שנה 
. בכל התרבויות קבעו 'לוחות שנה' בה' הגדירו מהי כ�לו, טבת, שבט, אדר"

חודשי'. ישנ'  12שנה ומהו חודש, ובכול+ מקובל היה לחלק את השנה ל

', כלומר הזמ+ בו כדור האר, משלי' �יבוב לוחות אשר מוני' שנה 'שמשית

 365ימי' לער). לשיטה זו מחלקי'  365מלא �ביב השמש, והוא מש) של 

יו'. ישנ' לוחות אשר מוני' שנה  31יו' או  30חודשי', ובכל חודש  12ל

פעמי' בה' הירח �ובב �יבוב מלא �ביב כדור האר,,  12'ירחית', כלומר 

ימי שבוע נוהג בכל התרבויות  7. כש' שמניי+ ימי' וחצי לער) 29והוא מש) 

  חודשי', ומכא+ ניכר איפוא שמדובר במקור אחד. 12כ) הוא א� לגבי מניי+ 

"שני� עשר מנהיגי� בנפש: איברי' באד' ("מנהיגי' בנפש"):  12 –נפש 
 שתי ידי� ושתי רגלי�, שתי כליות, טחול, כבד, מרה, המ��, קיבה, קרקב�"

כל האיברי' נמנו כא+, וכבר תמה ריה"ל כיצד יתכ+ שהלב, . אמנ', לא (ה, ב)

                                                 
  וראה מה שכתבנו בעניי+ הא�טרולוגיה (לעיל פי�קה ט). .30
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החשוב שבאיברי', אינו נמנה כא+. ג' המוח, מל) האיברי', אינו מוזכר כא+, 

  ."וְה4Nַד 3ָמֹק לִמְאֹד, וְהֵַ%ר$! אָ�$ר"ו�יי': 

"י�וד� ראיה, חושי' גופניי' ופעולות שעושה האד' בגופו:  12וכ+ 
עיטה, תשמיש, מעשה, הלו", רוגז, שחוק, הרהור, שמיעה, ריחה, שיחה, ל

. חושי' ופעולות אלה ה' הקשר של האד' אל העול', ה+ קשר (ה, א) שינה"

  מבחו, פנימה וה+ מבפני' החוצה.

האותיות הכפולות, �פר יצירה "משד)" בי+ הפריטי'  7א� כא+, כמו ב

' בשיחה, "המלי" אות ההשוני' בכל חלקי המציאות והופ) אות' לקבוצות: 
וקשר לו כתר וצרפ� זה בזה, וצר בה� טלה בעול�, וני�� בשנה, וכבד בנפש, 
זכר ונקבה. המלי" אות ו' בהרהור, וקשר לו כתר וצרפ� זה בזה, וצר בה� שור 

  , וכו'.בעול�, ואייר בשנה, ומרה בנפש, זכר ונקבה"
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 פרק עה

  החידוש הגדול של ספר יצירה
  כהפיסקה 

  

ספר יצירה הוא ההבנה שכל חלקי המציאות נבראו  החידוש הגדול של
  יש מאין, ומשום כך כולם בנויים מאותם היסודות והכללים

כאמור, עניינו של �פר יצירה הוא להדגיש את אחדות העול'. להראות 

כיצד על א� כל הגיוו+, העושר וריבוי הפרטי' והמיני' בעול', הכל נובע 

  כללי' ולחוקי'.ממקור אחד, ומתו) כ) ג' הכל כפו� ל

היינו המרחב כולו, ההרי' והעמקי', הי', החלל, כל היקו', ע'  'עול�'

היינו האד', המכונה ג' 'עול'  'נפש'היינו הזמ+.  'שנה'בעלי החיי' שבו. 

  קט+'. זוהי המציאות כולה אותה יצר הבורא יתבר) יש מאי+.

 ראיית בריאת המציאות באופ� זה היא חידוש גדול שחידש אברה�
. התפי�ה הפשוטה של מושג הבריאה הניחה כי המרחב אבינו ב�פר יצירה

והזמ+ היו קיימי' מאז ומעול', ורק האד' ובעלי החיי' והצמחי' נבראו 

פתאו', יש מאי+. תפי�ה זו �ברה שאפשר להעלות על הדעת מציאות כלשהי 

שהיתה קיימת עוד לפני הבריאה. בא �פר יצירה וטוע+ כי אי אפשר בכלל 

דבר על מה היה 'לפני' הבריאה, שהרי ה'זמ+' עצמו הוא משהו חדש שנברא ל

בבריאת העול'. לא היתה שו' מציאות 'לפני כ+'! ג' המרחב עצמו לא היה 

קיי' לפני הבריאה, כי כל המרחב והחומר נבראו א� ה' יש מאי+! ממילא 

' אי+ יוצא שאי אפשר לתפו� במחשבה 'מה היה כא+ קוד'', כי אי+ 'קוד'' וג

השכל האנושי מתקשה לתפו� חידוש  'כא+'. אי+ זמ+ ואי+ מרחב עד הבריאה.
, ולכ+ הגישה של אברה' אבינו ב�פר יצירה היתה גישה מהפכנית הנוגדת כזה

את הנחות הי�וד של כל בני האד' שהיו בדורו, וא� בדורות שלאחריו. ג' 

ידוש היו', אות' המאמיני' בתורת ההתפתחות מנ�י' לשלול את הח

שבבריאה. ה' מכירי' את המציאות בה ה' חיי' ולא מ�וגלי' לתפו� 
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  בשכל' אפשרות אחרת בה אי+ מציאות כלל.

לאחר חידוש זה הול) �פר יצירה צעד נו�� שיש בו חידוש גדול ג' כ+, 

נבראו כול' ע'  –עול', שנה, נפש  –ומגלה לנו כי שלושת חלקי המציאות 

הנוגדי' זה את זה, וכוח מרכזי המאחד אות'  אותו מנגנו+. בכול' יש הפכי'

פָכִי�" – Dתלי . זה נכו+ ג' במרחב, ג' בזמ+, וג' באד'. "ֶ!45 יִתְח5ְַר$ הַה"
כמל"  –כמל" במדינה; לב בנפש  –כמל" על כ�או; גלגל בשנה  –בעול� 

. הנקודה המרכזית בכל חלק מ+ המציאות היא המולכת (ה, ח) במלחמה"

ב'עול'', במימד המרחב, יש משהו שמאחד  – תלי בעול�""והמושלת בו. 

, ?כל עליו+ המאחד את כל מה "רָמַז 45 אֶל ע4לָ� הPֵַכֶל"אותו, המכונה 'תלי', 

גלגל השמש הוא הכוח המנהל את הזמ+.  – "גלגל בשנה"שקיי' בעול'. 

 החלוקה ליו' ולילה, ולעונות השנה, קור וחו', הכל נובע מ+ השמש ומיח�

כדור האר, ב�יבובו כלפי השמש. השמש פועלת כל הזמ+ באופ+ זהה ומייצרת 

חו' במידה שווה כל רגע ורגע, א) מבחינתנו נראה שהדברי' נחלקי' לימי' 

הלב הוא המושל בגו� האד' ומחלק ד'  – "לב בנפש"ולחודשי' ולתקופות. 

) בעניי+ זה (ראה ביאור ארולכל אבר ואבר ועל ידי כ) מזי+ אותו ומחיה אותו 

 .בתחילת מאמר שלישי)

"וְהַחָכְמָה אֶחָת, ִ<י אֵי� מכא+ אתה למד שכל המציאות אחת היא. 
. כל היקו' פועל באותו הַחָכְמָה 5ַַ@לְַ@ִ:י� ְ@ד4לָה מֵהַחָכְמָה Mָ5ַטֹ� ֶ!5ַחִַ;י�"

המנגנו+, באותה החכמה. מכא+ קל להבי+ שמקור הבריאה הוא בורא אחד, 

  כל נהיה בדברו.שה

הטוב והרע נבראו זה כנגד זה, ושניהם ממקור אחד, אך הבנה זו 
  עלולה לבלבל את אמת המידה המוסרית הנכונה בהנהגה המעשית

עובדה זו, המוכיחה כי הכל נברא ממקור אחד, וכל המציאות נובעת 

מאחדות אחת, אומרת ג' שהטוב והרע בעול' מקור' מאת הבורא. ואכ+, כ) 

בפירוש הפ�וק: "יוצר אור ובורא חוש), עושה שלו' ובורא רע, אני  אומר ג'

. לכאורה, יש קושי למאמי+ לקבל זאת. הרי (ישעיה מה, ז)ה' עושה כל אלה" 

הבורא הוא טוב ומטיב, ורצונו להיטיב לברואיו, וכיצד יתכ+ שהוא האחראי ג' 

בי+ אל על הרע? שאלות מעי+ אלה הביאו לתפי�ות של אלילות ושל חלוקה 

  טוב לאל רע, כי לא יתכ+ שהטוב והרע נובעי' ממקור אחד.



ר    128 מ א ימ ע י ב  ר
 

  ההבנה כי ג' הרע מקורו בבורא, וכי "ג' את זה לעומת זה עשה 

, יש בה מצד אחד נחמה גדולה, כי ג' הרע אינו יכול (קהלת ז, יד)הא־להי'" 

להיות מוחלט א' מקורו מהבורא יתבר); א) מאיד) יש בה ג' �כנה גדולה. 

ו יכולה להביא לטיהורו של הרע ולהשלמה עמו! יכולה להתגנב ללב הבנה ז

מחשבה שא' הרע א� הוא בא מאת הבורא, אז בהכרח יש בו משהו טוב, אז 

בעצ' הוא לא כל כ) נורא. מכא+ הדר) קצרה להכשרת כל מיני רעות חולות 

ותופעות קשות, מתו) רצו+ להכיל ולקרב ג' את מה שצרי) להרחיק תכלית 

  ק!הריחו

אנו רואי' דוגמא לזה מ�יפורו של לוט. לוט היה ב+ אחיו של אברה' 

אבינו, א) אברה' אבינו גירש אותו מעליו, ואמר לו: "היפרד נא מעלי". 

אברה' לא רצה להמשי) להיות במחיצתו של לוט ולא רצה שלוט יירש אותו, 

 כי הוא זיהה בו שורשי' של רע. אברה' זיהה רע ומיהר להרחיק את הרע

ממנו. א) הנה, אנו רואי' שדווקא מלוט, שא� חטא ושכב ע' שתי בנותיו 

לאחר מהפכת �דו', דווקא ממנו התגלגל ויצא המשיח (דר) רות המואביה). 

אז באמת אנחנו מביני' שג' הרע הזה שורשו מ+ הטוב, ואפשר שהמשיח 

ייצא מ+ הרע, אבל באמת באותו הזמ+ היה צרי) להרחיק את הרע תכלית 

חוק, ומשו' כ) אברה' �ילק את לוט מעליו. אז לוט הוא רע או טוב? הוא הרי

  רע, וצרי) להרחיק אותו! אז אי) יצא ממנו משיח? כי הרע שורשו מ+ הטוב.

תפי�ה כזו המבינה את הרע ונותנת לו חותמת הכשר היא תפי�ה 

העלולה לבלבל ולשבש לאד' את חוש המידה שלו, ומשו' כ) הזהירו חכמי' 

לימוד הקבלה שלא יהא נגיש לכל אד'. ג' מי שניגש ללמוד קבלה צרי) מפני 

שימלא תחילה את כרי�ו ש"� ופו�קי', כלומר, צרי) שילמד הלכה, שיידע 

מה א�ור ומה מותר, מה טוב ומה רע, מה נכו+ ומה לא נכו+. רק כאשר הוא 

יודע כיצד להתנהל בחיי' וכיצד להתמודד ע' המציאות, מה להרחיק ומה 

  קרב, רק אז הוא יכול ללמוד קבלה.ל
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 פרק עו

  זכר ונקבה
  כהפיסקה 

  

  כל חלקי הבריאה נחלקים לזכר ונקבה

"שלש אמות אמ"ש : (פ"ג מ"ב)אותיות הי�וד כתב �פר יצירה  3בהגדרת 
�וד גדול מופלא ומכו�ה וחתו� בשש טבעות, וממנו יוצאי� אש ומי�, 

אמות אמ"ש חקק� וחצב� וצרפ�  "שלש: (מ"ה). עוד ש' "מתחלקי� זכר ונקבה
זכר וחת� בה� שלש אמות בעול�, ושלש אמות בשנה, ושלש אמות בנפש, 

  . "ונקבה

 -  כל דבר שבעול�: 'מתחלקי' זכר ונקיבה. ופירושו: (מ"ב)וביאר ר�"ג 

זכרי�  -בי+ כוכבי' בי+ מזלות בי+ כל דבר בעול' ובריות באר, ובימי' 
חי''. כלומר, כל חלק מ+ הבריאה יש בו זכר , וכ+ כל הפירות והצמונקבות ה�

ונקבה, בעול' בשנה ובנפש. ה+ בעלי החיי', ה+ הצמחי', וה+ כוכבי' ומזלות 

  כול' נחלקי' לזכר ונקבה! –

י�וד זה, המגלה לנו שהבריאה כולה על כל חלקיה נחלקת לזכר ונקבה, 

כל מצטר� לי�וד הכללי של �פר יצירה המדגיש את אחדותה של הבריאה. 

חלקי הבריאה בנויי' במבנה זהה, וא' מצאנו באד' ובבעלי חיי' חלוקה 

  על כורחנו שחלוקה זו נמצאת ג' בשאר חלקי הבריאה. –לזכר ונקבה 

  זכר ונקבה הם שני פנים של יחידה אחת

מה אנחנו יכולי' ללמוד מעניי+ זה? מהי משמעות החלוקה הזו של זכר 

  ונקבה?

"המלי" : (פ"ג מ"ו)ע נו�� מדברי �פר יצירה כדי להבי+ עניי+ זה נצטט קט
אות אל"6 ברוח וקשר לו כתר וצרפ� זה ע� זה, וחת� בה� אויר בעול�, 
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. כבר ביארנו לעיל את ורוָיה בשנה, וגְוִיה בנפש, זכר באמ"ש ונקבה באש"מ"

נפש, א) נתמקד עתה -שנה-משמעות הדברי' והחלוקה של המציאות לעול'

, כלומר, בפשטות, �דר הדברי' "ש ונקבה באש"מ""זכר באמבדברי ה�יפא: 

אצל הזכר ה�דר הוא א' מ' ש', ואילו אצל  –אצל זכר שונה מאשר אצל נקבה 

  נקבה ה�דר הוא א' ש' מ'. ריה"ל מתרג' ומ�ביר את משמעות הדברי': 

י� הֵרָא4ת "וְאָמַר ֶ!אֵי� הֶפְרֵ! 5ֵי� יְצִירַת הBַָכָר וְהIְַקֵבָה אֶָ:א מַה Cֶיֵ! 5ֵ 
אֶבְרֵיהֶ� וְהNִָתְרָ�, $כְבָר מְבֹאָר זֶה 5ְנ$2ִחַ, ֶ!אֶבְרֵי הIְַקֵבָה ְ<אֶבְרֵי הBַָכָר 
אֶָ:א ֶ!הֵ� מְהָֻ%כִי� אֶל ְ%נִי�, ְ<מ4 ֶ!אָמַר: "זָכָר 5ְ'אֶמֶ!' $נְקֵבָה בְ'אָָ!�', 

ט4בָה לְמ3ְַלָה מֵענֶֹג וְאֵי� 5ְר3ָָה לְמAַָה ח4זֵר הַַ@לְַ@ל ָ%נִי� וְאָח4ר, אֵי� 5ְ 
מIִֶגַע", רְצ4נ4 ל4מַר ֶ!א4תִ;4ת אֶמֶ! וְאָָ!�, וְענֶֹג וָנֶגַע אַחַת הֵ�, וְאֵי� 
5ֵינֵיהֶ� אֶָ:א הַהַקְָ>מָה וְהָאִח$ר, ְ<מ4 ֶ!הBְַרִיחָה וְהCְַקִי3ָה לַַ@לְַ@ל אֶחָד 

נַחְנ$ 5ְח4Mֻ, $בְחֻ  Dנ$ אMֵ–  "(פי�קה כה)רָצ4א וָ!4ב.  

אחת התפי�ות הקיימות היו' בתרבות המערבית רואה בגברי' ונשי' 

יצורי' שוני' בתכלית, עד שאפשר אפילו לטעות ולחשוב כאילו ה' הגיעו 

הנה מעולמות נפרדי' ונוצרו בכוכבי' שוני' (תפי�ה זו באה לידי ביטוי 

), למשל). 1992י' ממאדי' נשי' מנוגה' (ג'ו+ גריי, באופ+ מובהק ב�פר 'גבר

בניגוד לתפי�ה זו, בא �פר יצירה וקובע, על פי ביאורו של ריה"ל, שגברי' 

ונשי' ה' למעשה אותו הדבר, ע' הבדלי' קטני' ביניה'. אי+ כא+ שני מיני' 

שוני' אלא מי+ אחד, הזהה בב�י�ו ובמהותו, אלא שיש בי+ זכר ונקבה הבדל 

איברי' ("אברי הנקבה כאברי הזכר אלא שה' מהופכי' אל פני'"), קט+ ב

  והבדלי דגשי' בלבד באופי ובמידות.

על פי �פר יצירה, הזכר והנקבה, כמו כל חלקי הבריאה כול', מורכבי' 

אלא ש�דר ההרכבה שונה בה': זכר  –אויר, מי', אש  –מאות+ הי�ודות 

תיות הי�וד מייצגות את הכוח או 3בא'מ'ש' ונקבה בא'ש'מ'. ביארנו לעיל ש

המי', ואת  –האש, את הכוח הארצי המוריד למטה  –הרוחני העולה למעלה 

האויר. על פי זה נוכל  –הכוח השלישי המשלב ומביא להרמוניה בי+ הכוחות 

כלומר, ביח�י הכוחות  – "זכר בא'מ'ש' ונקבה בא'ש'מ'"להבי+ את המשפט: 

אצל הזכר דומיננטי יותר הכוח הארצי הפנימיי' ובמאבק אצל כל אחד מה', 

המ', המי', ואילו אצל הנקבה דומיננטי יותר הכוח הרוחני  –המוריד למטה 

הש', האש. משו' כ) אצל הזכר המי' באי' לפני  –המוש) לעלות למעלה 
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 –א'מ'ש', ואילו אצל הנקבה ה�דר הוא הפו), קוד' אש ואחר כ) מי'  -האש 

  א'ש'מ'.

ואשה נובעים מן השינוי הפיזיולוגי המשפיע על  כל ההבדלים בין גבר
  יצר התאווה

  נבאר מעט יותר את עניי+ ההבדלי' בי+ גבר ואשה.

פוחתי� לה  -'המורדת על בעלה : (פ"ה מ"ז)אומרת המשנה בכתובות 
מו�יפי� על כתובתה  -מכתובתה שבעה דינרי� בשבת... וכ� המורד על אשתו 

מונעת מבעלה תשמיש המיטה נקראת . כלומר, אשה השלשה דינרי� בשבת'

דינרי' לשבוע מ+ החוב הכ�פי  7'מורדת' וקנ�ו אותה חכמי' שמפ�ידה 

שחייב לה בעלה בכתובה, ואילו בעל 'מורד' המונע מאשתו תשמיש המיטה 

'מה בי� : (ש' �ד ע"ב)על כ) שואלת הגמרא  דינרי' לשבוע. 3משל' לה רק 
גבר מורד משל'  מדוער לאשה? מדוע יש הבדל בי+ גב – מורד למורדת?'

 'אמר ליה: צא ולמד משוק של זונות, מי שוכר את מי?'פחות מאשה מורדת? 

מ+ העובדה שגברי' מוציאי' כ�� על תשמיש משמע שמניעה זו קשה לה'  –

  יותר.

בפשטות הכוונה היא לאברי  –' 'דבר אחר: זה יִצְרו מבחו�, וזו יִצְרה מבפני�

'מבחו,' ומתו) כ) דעתו יותר עליה' וממילא הוא המי+, אשר אצל הגבר ה' 

  מגורה יותר, לעומת האשה שאצלה ה' 'מבפני''.

"ֶ!אֵי� הֶפְרֵ! 5ֵי� יְצִירַת הBַָכָר וְהIְַקֵבָה מעי+ זה מלמד אותנו ריה"ל: 
חַ, ֶ!אֶבְרֵי אֶָ:א מַה Cֶיֵ! 5ֵי� הֵרָא4ת אֶבְרֵיהֶ� וְהNִָתְרָ�, $כְבָר מְבֹאָר זֶה 5ְנ$2ִ

. רוצה לומר, השינוי הפיזי הIְַקֵבָה ְ<אֶבְרֵי הBַָכָר אֶָ:א ֶ!הֵ� מְהָֻ%כִי� אֶל ְ%נִי�"

של מקו' האברי' וצורת' הוא ההבדל העיקרי בי+ זכר ונקבה, ומשינוי זה 

נובעי' כל ההבדלי' באופי ובהתנהגות. ה+ אצל הגבר וה+ אצל האשה פועלי' 

כוח הרוחני השוא� למעלה, והכוח הארצי המוש) כלפי מטה. ה –שני הכוחות 

א) הואיל ויצר המי+ אצל הגבר הוא דומיננטי יותר, בגלל הפיזיולוגיה ומבנה 

הגו� הזכרי, כנ"ל, ממילא הכוח הארצי המוש) אותו למטה הוא בעל עוצמה 

גדולה. מנגד, אצל האשה יצר המי+ והתאווה אינו חזק כל כ), והוא מו�תר 

וי ואינו פור, החוצה בעוצמה, ומשו' כ) גובר אצלה הכוח הרוחני השוא� וחב

  ."זכר בא'מ'ש' ונקבה בא'ש'מ'"לעלות למעלה. 



ר    132 מ א ימ ע י ב  ר
 

זכר ונקבה אינם שונים זה מזה במהותם אלא הם שני חלקים של 
  יחידה אחת

נקודת מוצא זו של �פר יצירה, כפי שביאר אותה ריה"ל, המוצאת דמיו+ 

בר ובי+ האשה, היא חשובה מאי+ כמותה, ויש בה רב וזהות גדולה בי+ הג

בשורה גדולה במיוחד בדורות אלה. כאמור לעיל, מצאנו בתרבות המודרנית 

גישה הנוטה לראות בגברי' ונשי' יצורי' שוני' בתכלית זה מזה, ע' 

הבדלי' תהומיי' ביניה' בכל תחומי הנפש ואורחות החיי', ע' מערכות 

ישה זו יש למעשה ייאוש גדול. על פי גישה זו שיקולי' רחוקות ושונות. בג

גברי' ונשי' לעול' לא יוכלו לה�תדר ביניה', להשלי' זה את זה ולגשר על 

כל הפערי'. מק�ימו' ה' יוכלו ללמוד אי) לחיות אחד ליד השני בלי להפריע 

זה לזה יותר מדי, א) ה' לעול' לא יוכלו להפו) ליחידה זוגית אחת. כנגד 

להדגיש את הקביעה של �פר יצירה, שיש בה בשורה ותקוה  גישה זו כדאי

גדולה: גבר ואשה ה' דומי' מאוד, ה' שני חלקי' של אותה יחידה, ורק 

הבדל פיזי מ�ויי' גור' להבדלי' המנטליי' ביניה'. אי+ כא+ יצורי' שוני' 

אלא זוהי אותה הבריה ע' �דרי עדיפויות שוני'. א' ניגשי' אל זוגיות וחיי 

קל הרבה יותר להצליח להגיע לאחדות ולזוגיות  –י+ Cִ' גישה זו נישוא

בריאה. בחיי נישואי+ של גבר ואשה אנחנו לא מנ�י' רק 'לה�תדר' וללמוד 

  אי) להתנהל אחד ע' השני אלא אנחנו מנ�י' להפו) ליחידה אחת ממש.

  

  



133 

  

 פרק עז

  עוד על תורה ומדע
  לא-כחפיסקאות 

  

, יותר מחכמי אומות ובחכמות שונות חז"ל היו בקיאים להפליא במדע
  העולם שהיו בזמנם

לאחר הביאור הארו) על ענייני '�פר יצירה' העמוקי', המכילי' �ודות 

גדולי' בענייני הבריאה ומהות העול', מבקש מל) כוזר לשמוע מעט 

כָמִי� "מידיעותיה' של חכמי ישראל במדע:  Dמֵחָכְמ4ת הַח �רְצ4נִי ֶ!2ַרְאֵנִי ט3ַַ
  .(פי�קה כח) "(=המתאימות לחכמת הטבע) Iְא4תִי� לAִַב3ְִִ;י�הַ 

נִי ר4צֶה 2ָ3ַה ֶ!2ַרְאֶה לִי "המל) בעצ' חוזר כא+ על בקשתו הקודמת:  Dא
ֶ!ר אָמַר2ְָ ֶ!הָי$ אֶצְלְכֶ� Dב3ְִ;4ת אAִַיָרֵי הַחָכְמ4ת הCְִבמענה (פי�קה כד) "מ3ְַט מ .

בר בהרחבה בפני המל) את '�פר יצירה', שהוא לבקשה הראשונה הציג הח 

למעשה החכמה העומדת בב�י� כל הבריאה, והמפתח להבנתה באופ+ 

העמוק ביותר. זהו אכ+ '�פר מדע' ברמה הגבוהה ביותר! אבל המל) אינו 

מ�תפק בזה. הוא רוצה לשמוע 'תכל�'. משהו שימושי, פרקטי. לא דברי' 

הבריאה' אלא מדע שימושי ומוחשי, כזה כלליי' על 'אחדות הבריאה' ו'מהות 

  שג' אד' רגיל יכול להבי+ וא� לראות בפועל.

הא' החכמי' שלכ' ידעו רק תיאוריות עמוקות של '�פר יצירה' או 

שה' היו ג' בקיאי' באופ+ מעשי במדעי הטבע? הרי עכשיו אנחנו לא רואי' 

  !31מדעני' יהודי' ולא עושה רוש' שקיימת בכ' חכמה שכזאת

                                                 
ריה"ל כבר הארי) לעיל להוכיח את חכמת התורה וחכמי ישראל ב'מדעי הטבע' ושאר  .31

�ו, -, וא� המל) עצמו כבר השתכנע בעובדה זו (ראה בעיקר במאמר שני, פי�קאות �גהחכמות

העו�ק בענייני א־לוהות עמוקי'  רביעיומה שכתבנו ש' בפרק לה). נראה שכא+, במאמר 

ובהשוואה לשאר הדתות, מבקש ריה"ל לחזור פע' נו�פת על עובדה זו כדי להדגיש שעל א� 

מנותקי' כביכול מ+ העול', הרי אדרבה, היהדות מקושרת ג' העי�וק בענייני' 'רוחניי'', ה
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ל רוצה בדר) זו להג+ על כבוד' של חכמי ישראל ועל כבודה של ריה"

הדת היהודית, כי על א� שבדורות אלה של הגלות (בימיו של ריה"ל) היהודי' 

ה' שפלי' ובזויי', ואי+ בה' אנשי חכמה ומדע בעלי ש' (להבדיל מ+ הדתות 

האחרות באות' הדורות), מכל מקו' חכמי התורה בזמ+ התלמוד היו חכמי' 

  ופלגי' ובקיאי' גדולי' בחכמות רבות.מ

את הידע המדויק להפליא של חכמי  (פי�קה כט)כראיה לכ) מציי+ החבר 

התלמוד בא�טרונומיה ובחישובי' המ�ובכי' של מ�לול הכוכבי'. כידוע, 

בשונה משאר לוחות של אומות העול', הלוח העברי הוא שילוב של שנות 

שראל להיות בקיאי' ה+ בחישוב חמה ושנות ירח, מה שמכריח את חכמי י

בשילוב המדויק ובתיאו' ביניה+.  –שנת חמה, ה+ בחישוב שנת ירח, ובעיקר 

חכמי ישראל הצליחו להגיע לרמה הגבוהה ביותר של ידיעה והבנה בחכמת 

הא�טרונומיה, על ידי תצפיות וחישובי', והצליחו ליצור לוח מדויק לשני' 

הירח ומ�לול החמה, ועל ידי כ) ע'  רבות אשר יודע לחשב את זמני מולד

ישראל מצליח לנהל את מועדיו וזמניו לאור) תקופה ארוכה, תו) שמירה על 

  חג הפ�ח בתקופת האביב כמו שציוותה התורה.

אגב, מעניי+ היו' לראות כיצד החישובי' של חכמי ישראל קרובי' 

כא+ במידה מפליאה לחישובי' של המדע הא�טרונומי העכשווי. לא ניכנ� 

לפרטי' המדויקי', א) בשני' האחרונות התברר כי חכמי ישראל היו קרובי' 

בחישוביה' אל האמת הא�טרונומית במידה רבה יותר מאשר חכמי אומות 

  העול' באות' הדורות.

יארי) החבר להוכיח את בקיאות' המופלאה של  (בפי�קה לא)להל+ 

', מה ש�ייע ביד' חכמי התלמוד ברפואה וידיעת' בטבע בעלי החיי' ובגופ

  לדייק בהלכות שחיטה ובהלכות טריפות, ועוד.

  לימוד החכמות מסייע להבנת התורה ועל כן הוא בעל ערך גבוה מאוד

החבר מדגיש בדבריו משפט הנות+ ה�תכלות אחרת על כל עניי+ לימוד 

ל תחשוב . כלומר, א)(פי�קה כט "ו9ְא הִתNְ3ְַק$ ב4 אֶָ:א ל3ְִנְיַ� ה42ַרָה"המדע: 

שחכמי ישראל החליטו להיות מדעני' וללמוד על העול' ועל הבריאה לש' 

                                                                                                                         
  לעול' החומרי והגשמי, מבינה אותו לעומקו ובקיאה בו באופ+ מופלא.
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החכמה, אלא את הידע הזה ה' רכשו על מנת שיוכלו לדעת כיצד לקיי' את 

מצוות התורה. מצוות רבות בתורה דורשות ידיעה במדע בתחומי' שוני', 

נלמדה בכל  כגו+ רפואה, בוטניקה, זואולוגיה, ועוד, וא� חכמת הא�טרונומיה

הדורות על ידי חכמי ישראל על מנת שיוכלו לקיי' את המצווה: "שמור את 

כלומר, דאגו לכ) שחג הפ�ח לעול' יחול להיות בתקופת  –חודש האביב" 

  האביב (השמשית).

  יש למשפט זה שתי משמעויות ביח� בי+ מדע לתורה.

מצד אחד, הוראת המשפט היא ברורה: התורה היא הער) הנעלה 

תר, ולימוד התורה הוא העיקר עבור היהודי המשכיל. ג' א' הוא עו�ק ביו

במדע אי+ זאת אלא רק כדי שיוכל להבי+ ולקיי' את מצוות התורה, וכעי+ 

המשל שטבע הרמב"' שכל שאר החכמות הכלליות ה+ כ"רקחות וטבחות 

ואופות" כלפי התורה. על פי הבנה זו המדע הוא מעי+ '�וג ב'', ובא בעדיפות 

  ניה אחרי התורה.ש

מצד שני, משפט זה מעלה את חשיבות לימוד החכמות לחשיבות של 

לימוד תורה, שהרי ללא לימוד חכמות אלה אי אפשר לדעת ולהבי+ את 

התורה ומצוותיה באופ+ מלא. הבנה זו דומה לדברי' הנאמרי' בש' הגר"א כי 

  התורה.כל מי שאינו לומד חכמות כלליות הרי הוא ח�ר מאה ידות בחכמת 

על פי זה עולה שלימוד חכמה ומדע כללי איננו עומד ב�תירה ללימוד 

תורה, אלא אדרבה, לימודי' אלה קשורי' קשר הדוק ללימוד תורה. התורה 

היא 'תורת חיי'', וכדי לדעת כיצד להתנהל בחיי' על פי התורה יש ג' להבי+ 

  את החיי' ואת המציאות לעומק'.

 –ו של '�פר יצירה' שלמדנו זה עתה רעיו+ זה מתקשר היטב לעניינ

אחדות הכל. אי+ �תירה בי+ חלקי הבריאה ויש ביניה' קשר ואחדות מובנית. 

אחדות בי+ אותיות ומ�פרי', אחדות בי+ מהות וכמות, וא� אחדות בי+ 

החכמות. התורה קשורה לעול' והיא תשתית העול', וחכמת התורה היא ג' 

  חכמת העול'.

למוד משובצי' מאמרי' של חז"ל המגלי' לנו, כבדר) החבר מעיר שלאור) הת

בָל מַה Eָ;ִCֶצֵא לָהֶ� "אגב ובעקיפי+, את עומק בקיאות' במדעי' השוני':  Dא
9א בְכַָ$נָה  –מִ� הַחָכְמָה הAִַב3ְִית מEִַה IִCֶגְַ>ר 5ְת74 ִ>בְרֵיהֶ� 5ְדֶר7ֶ הEִַקְרֶה 

!בֹ לO5ְִ ֶ!הָיָה לְחַכְמֵיהֶ� מִ�  ְ%לִיא4ת $תְמִיה4ת. –לְלEֵַד הַחָכְמָה הַהִיא  Dמַה ַ;ח$
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Gָ5ַחָכְמָה 3ַצְמ �פָרִיNְַאי+ �פק שהיו לחכמי ישראל �פרי' . (�ו� פי�קה כט) "ה

�פרי א�טרונומיה, �פרי רפואה,  –מיוחדי' שע�קו בחכמות אלה בנפרד 

  שראל עצמ'.�פרי בוטניקה, ועוד, שנכתבו על ידי חכמי י

ר$ אֵ:$ ֶ!הֵ� ירִ פָ וְאֵי7 אָבְד$ הNְַ "שואל המל):  Dֶ!הָי$ בְכַָ$נָה וְנְִ!א �הָהֵ �
. כלומר, כיצד ייתכ+ שמשפטי' �פורי' שנכתבו באקראי (פי�קה ל) "5ְמִקְרֶה?

נשתמרו, ואילו ה�פרי' עצמ' שריכזו את החכמות האלה אבדו? היכ+ היא 

  האלה ומדוע אבדה? החכמה שהיתה ב�פרי'

עונה החבר שבכ) אשמה הגלות והצרות הרודפות את ע' ישראל בדורות 

מְִ%נֵי ֶ!הNְַפָרִי� הָהֵ� הָי$ י4ד3ְִי� א4תָ� הַיְחִידִי� מ5ְִנֵי אָדָ�, " האחרוני'.
מִי ֶ!;אֹבַד ה וְזֶה ר4פֵא וְזֶה מְנ2ֵַחַ, 3ַל ֶ>ר7ֶ הִַ>מְי�4, $תְחִַ:ת יMִָרֵא זֶה ח4זֶ 

!$בִי� ֶ!5ָהֶ�, וְאַחַר ֵ<� מִי ֶ!לְמAַָה מֵהֶ�,  Dאֶָ:א הַח �ב$דָה אֵינָ Dה הָאEָֻמֵהָא
ֶ!ר הֶהָמ�4  הוְאָבְד$ הַיְחִידִי� וְאָבְד Dִ�פְרֵי ה42ַר4ת א �, ו9ְא נְִ!אַר ִ<י אִ�חָכְמָתָ

לֵיהֶ� וְי4ד3ְִי� א4תָ� רבֹ הָ  Dא �צְרִיכִי �5ָהֶ �קִיNְ3ְַ$מִת �א4תָ �וְכ4תְבִי �3ָ
כלומר, החכמות הכלליות והמדעי' היו נחלת יחידי',  .(פי�קה לא)" הַר5ְֵה

ואילו חכמת התורה היתה נחלת הכלל. כול' למדו תורה אבל רק מעטי' 

מתוכ' ע�קו במדעי' השוני', וכל אחד התמחה בתחו' מדע אחר, זה 'חוזה' 

וזה רופא וכו'. כאשר החלו הצרות והלימוד התמעט, אזי  ')(=תוכ+, א�טרונו

מדר) הטבע אות' היחידי' אבדו ואילו הכלל נשאר. הלימוד הפרטי בחכמות 

אבד תו) דור אחד או שניי' אבל הלימוד הכללי נשאר. משו' כ) נשתמרו 

ה�פרי' העו�קי' בלימוד התורה הכללי, ואילו ה�פרי' העו�קי' בחכמות 

במש) הזמ+ מפני מיעוט הדרישה לה' ומיעוט בקיאות  הפרטיות אבדו

  האנשי' בה'.

מדברי ריה"ל אלה עולה פרדוק� מעניי+: הייתי חושב ששמירת התורה 

נשענת על קיומ' של חכמי ישראל המופלגי' הבקיאי' בכל החכמות, וא' 

חלילה ה' יאבדו אזי כל חכמת התורה תיעל'. א) מ�תבר שגחלת לימוד 

וקא על ידי המו+ הע' הפשוטי', שעל א� אובד+ החכמה התורה נשמרה דו

  הרחבה הצליחו לגדל מתוכ' חכמי תורה.

א) באמת, ריה"ל מתאונ+ וכואב על המצב בדורו. היק� לימוד התורה 

בתקופת הגלות הצטמצ' למינימו'. לא זו בלבד שאי אפשר היה לקיי' עוד 
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לאר, ישראל את המצוות השייכות לבית המקדש (�דר קדשי' וטהרות) ו

(�דר זרעי'), אלא ג' ההיק� הגדול שהיה בה ע' כל החכמות והמדעי' א� 

הוא הצטמצ'. לימוד התורה בגלות נשאר בתו) כתלי בית המדרש ונעשה ע' 

�פרי הקודש בלבד, ללא לימוד מעמיק בחכמות חיצוניות אשר היו מקובלות 

ל מדגיש את בעבר ואשר הו�יפו עומק הבנה וידיעה בלימוד התורה. ריה"

החי�רו+ הגדול הזה ומצפה לתקופה בה לימוד התורה יחזור להיות מקי� 

  ומכיל בתוכו ג' את חכמת המדע הכללית.

ב"ה בדורות אלה אנו חיי' בתקופת הגאולה, תקופה בה ע' ישראל 

חוזר לארצו, ומגדל בתוכו חכמי מדע וחכמי תורה, וא� יחידי' הזוכי' לשני 

ולי' ותלמידי חכמי' מופלגי'. אשרינו שזכינו, ויהי שולחנות וה' מדעני' גד

רצו+ שהקב"ה ימשי) להשפיע עלינו שפע חכמה ובינה, בבחינת "גל עיניי 

  ואביטה נפלאות מתורת)".

דברי המדע המוזכרים בחז"ל לא נאמרו ברוח הקודש אלא הם 
. חז"ל לא ראו בעיה להכיל חכמות החכמות שהיו ידועות באותו הזמן

  ם יחד עם דברי תורהאלה בספרי

שאלה ידועה נשאלת על חכמת' של חכמי ישראל, והיא מפקפקת 

בגדולתה, שהרי אנו מוצאי' בתלמוד מימרות של חכמי' בענייני רפואה, 

למשל, שהיו' אנו יודעי' שאי+ לה+ שחר ואי+ בה+ אמת מדעית. כיצד זה יכול 

ג' רוח הקודש  להיות, הרי אנו משוכנעי' שלחכמי ישראל, מלבד חכמת', יש

  ו�ייעתא דשמיא, ואי) ייתכ+ שה' יכתבו וילמדו אותנו דברי' שאינ' אמת?

, בעניי+ 32א) באמת שאלה זו אינה חדשה, וכבר נכתב בימי הגאוני'

עצות רפואיות הכתובות בתלמוד לעניי+ 'מי שאחזו קורדיקו�' (תחילת פרק 

אי+ אלה אלא עצות ז' בגיטי+), שאות+ עצות רפואיות אי+ מצוה לעשות כ), ו

אשר היו נהוגות באותו הזמ+ בו נכתבו. התשובה נפתחת במילי': "צריכי+ אנ+ 

צריכי' אנו לומר לכ' שחכמי' ה'  –למימר לכו+ דרבנ+ לאו א�ותא אינו+" 

אינ' רופאי'! מה שה' לימדו את הציבור זה מה שהיה מקובל באותו הזמ+, 

ה לומר, קטעי המדע המופיעי' ודבריה' היו בגדר 'עצה טובה' ותו לא. רוצ

                                                 
 אוצר הגאוני', גיטי+, תשובות שעו. .32
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בגמרא ה' ביטוי לידע האנושי שהיה רווח באות' הימי', ואי+ לה' חותמת 

אמת של קדושה כשאר דבריה' בהלכה, ולדעת' אי+ לנהוג היו' על פי עצות 

  אלה.

אמנ', עצ' העובדה שחז"ל ראו לנכו+ לכתוב דברי' אלה בתלמוד 

י+ יפה את לימוד החכמה ולהנציח' לדורות מלמדת אותנו שה' ראו בע

הידועה באותו הזמ+, ולא ראו בעיה בהבאת דברי' מעי+ אלה ב�פרי הקודש 

ובבית המדרש. חכמי' לימדו את תלמידיה' ה+ את הידיעות אות' קיבלו 

במ�ורת שמקור+ בהתגלות ה' למשה ב�יני, וה+ את הידיעות אות+ למדו 

דה בי+ קודש וחול והגיעו אליה' בחקירה אנושית בחכמות העול'. ההפר

בענייני' אלה היא הפרדה מלאכותית. ההנחה היא שג' מה שמוצא האד' 

בחקירותיו את העול' ה' מעשה ידי הבורא, וידיעת המציאות יש בה ג' 

טע' של ידיעת הבורא. לימוד התורה הוא לימוד דבר ה', ואילו לימוד מדע 

  ת+ אחת היא.הוא לימוד מעשה ה', והדברי' משלימי' אלו את אלו ומטר

  לימוד מדעים מביא גם לאהבת ה' ויראת ה'

תועלת נו�פת יש בלימוד מדע וחכמת הבריאה, והיא כתובה בדברי הרמב"' 
   :(פ"ב ה"ב)המפור�מי' בהלכות י�ודי התורה 

בשעה שיתבונ� האד� במעשיו  ?והיא" היא הדר" לאהבתו ויראתו"
 ,לה ער" ולא ק�חכמתו שאי�  �ברואיו הנפלאי� הגדולי� ויראה מהו 

וה גדולה לידע הש� ווה תאומיד הוא אוהב ומשבח ומפאר ומתא
ויירא וכשמחשב בדברי� האלו עצמ� מיד הוא נרתע לאחוריו  ...הגדול

דע שהוא בריה קטנה שפלה אפלה עומד בדעת קלה מעוטה יויפחד וי
כי אראה שמי" מעשה אצבעותי" "לפני תמי� דעות, כמו שאמר דוד 

ולפי הדברי� האלו אני מבאר כללי� גדולי�  ...".זכרנומה אנוש כי ת
ממעשה רבו� העולמי� כדי שיהיו פתח למבי� לאהוב את הש�, כמו 

אתה מכיר את מי שאמר והיה  שאמרו חכמי� בעני� אהבה שמתו" כ"
  . "העול�

 –ההתבוננות והעמקת הלימוד בחכמת העול' ל�וגיה השוני' 

ימיה, פיזיקה, מתמטיקה, א�טרונומיה, גיאולוגיה, בוטניקה, זאולוגיה, כ

מביאה את האד' לאהבת ה' וליראת ה', שה+ שתי מצוות  –רפואה, ועוד 
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  ממש י�ודי התורה.  –י�ודיות וב�י�יות באמונה 

 אראה "כי :)ה- (תהלי' ח, ד ונ�יי' בדברי דוד המל) שהביא' הרמב"'

המדעי' זה  לימוד ,תזכרנו", כלומר כי אנוש מה ...אצבעותי) מעשה שמי)

ה'  הבנה של פוCַל " היינואצבעותי) המעש"ו ,שמי' שה' בראBַ  ",שמי)"עיו+ ב

  בעול'.

 


